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LOCURILE SFINTE DIN ORIENT 
| de Pr. Prof LIVIU STAN 


Problema locurilor sfinte din Palestina 


Problema locurilor sfinte, prin care se intelege problema 
apartenentei sanctuarelor religioase de pe teritoriul Palestinei 
si in mod principal a celor de pe teritoriul orasului Ierusalim, 
este o problema in care sunt interesate trei religii si anume: 
cea crestina, cea mozaica si cea mahomedana, fiindca in Ierusa- 
lim se gasesc atat sanctuare crestine, cat si sanctuare mozaice . 
si musulmane, care formeaza locuri de pelerina} pentru credin- 
ciosii acestor religii din lumea intreaga. — , 

Problema aceasta face astazi obiectul cercetarilor si desba- 
terilor Consiliului de tutela din cadrul Organizatiei Natiunilor 
Unite si starneste interesul multor religii. Ea constitue o preo- 
cupare si pentru Bisericile Ortodoxe, intrucat Ierusal’mul are in 
istoria crestinismului o importanta fara egal si intrucat pozitiile 
principale in sanctuarele crestine din Ierusalim le-au detinut 
mereu ortedocsii, iar astazi se gasesc in lupta cu Vaticanul pen- 
tru ele. Confesiunile protestante manifesta si ele un interes din 
ce in ce mai viu pentru locurile sfinte, intrand astfel in compe- 
titie cu ortodocsii si cu catolicii pe tema lor. 

La aceasta se mai adauga si rivalitatile care s’au ascutit 
intre timp, intre mozaici si musulmani. dupa 1947, cand s’a cre- 
iat Statul Israel, care avea tendinta sa inlature pe musulmani, 
pentru a reda mozaicilor unele sanctuare musulmane, construite 
pe temelia vechilor sanctuare mozaice. Razboiul care a urmat 
intre statele arabe si Israel, a facut si mai actuala problema lo- 
curilor sfinte, incaét tat statul Israel, cat si arabii din Pales- 
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tina au pretentii sa stapaneasca in mod.exclusiv Ierusalimul, 
iar pe de alta parte, pentru impacarea acestora, precum si a con- 
fesiunilor crestine interesate, se preconizeaza de catre O. N.U. 
internationalizarea Jerusalimului si adoptarea unui statut cores- 
punzator pentru toate locurile sfinte din Ierusalim si Palestina. 

In cadrul Ortodoxiei ecumenice si Biserica Ortodoxa Ro- 
mana este interesata in solutionarea problemei locurilor sfinte, 
pentruca ea poseda in Jerusialim un camin cu capelg, iar pe ma- 
lurile raului Iordan, o biserica. Aceste agezaiminte romanesti ale 
Bisericii Ortodoxe Romane sunt lasate la voia intamplarii in si- 
tuatia actuala, iar grija lor o poarta intrucat au posibilitatea, 
vreo doi calugari si un numar insemniat de calugarite romance 
care se afla in Palestina. Flind interesata si Biserica Ortodoxa 
Romana in rezolvarea problemei locurilor sfinte, este necesara 
o cunoastere a aspectelor principale ale acestei probleme, asa 
cum se prezinta ea dealungul istoriei pana in zilele noastre. 


Biserica din Ierusalim a fost numita «mama tuturor Biseri- 
cilor» de catre Sf. Chiril al Ierusalimului si de catre Sinodul al 
doilea Ecumenic, desi ea, un oarecare timp, nu a exercitat nicio 
influenta asupra celorlalte Biserici apostolice si nici nu a exis- 
tat dupa anul 70 pana la anul 136 ca o comunitate crestina, de- 
oarece la daramarea Ierusalimului (anul 70) si crestinii din 
aceasta cetate au fost supusi aceluias tratament ca si evreii. 
Unii dintre crestinii cari au scapat cu viata s'au imprastiat in 
diverse alte localitati si nu s’au mai reintors la Ierusalim, decat 
dupa ce in anul 136, imparatul Adrian (117-138) a refacut 
orasul, intemeind o mica cetate pe ruinele vechiului Ierusalim, 
numita- Aelia Capitolina. Indata dupa aceea, crestinii reintorsi | 
si-au organizat aci o noua comunitate in frunte cu Episcopul 
Marcu. Aelia Capitolina fiind insa o cetate mica, a fost subordo- 
nata Episcopului din Cezareea Palestinei, care devenise, dupa 
daramarea Ierusalimului capitala Palestinei. 

Pana la Constantin cei Mare nu au existat decat mici si, 
putin numeroase sanctuare crestine in Ierusalim, din cauza lip- 

sei de libertate si de posibilitati pentru a se ridica sanctuare mai 
mari. Cele cateva existente au constituit totusi locuri de peleri- 
naj pentru crestinii din intreg imperiul roman. Cand, la 312, 
Constantin cel Mare a acordat libertate crestinilor, acestia au 
inceput a construi biserici, intre care mai insémnate au fost 
cele trei construite incepand dela 326-327 de catre imparateasa 
Elena, mama lui Constantin cel Mare. 

Se stie ca la anul 325, imparatul Constantin cel Mare a 
intrunit la Niceea Sinodul I ecumenic. La acest Sinod, luandu-se 
in discutie pozitia Bisericii din Ierusalim, in raport cu celelalte 
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Biserici, s’a hotarit prin canonul 7 ca, potrivit obiceiului si ve- 
-ehei traditii, «episcopului Aeliei (Aelia Capitolina) sa i se dea 
onorurile cuvenite si ca aceasta sa se bucure de toate cele ce in- 
sotesc onorurile, pastrandu-se i insa mitropoliei (din Cezareea Pa- 
lestinel) demnitatea ei proprie». 

La acest Sinod s’a subliniat importanta deosebita a Bise- 
ricii din Ierusalim, insa episcopul ei a continuat sa ramana sub 
jurisdictia aceluia din Cezareea Palestinei devenit mitropolit. 

Intre participantii la Sinodul I ecumenic a fost si Macarie, 
episcopul Ierusalimului (in scaun dela anul 314), care i-a ara-- 
tat imparatului Constantin cel Mare, ca pe mormantul lui Hris- 
tos si pe alte locuri sfinte pentru crestini se ridicasera temple 
pagane, iar peste unele se construisera zidurile cetatii Aelia. 
Imparatul a fost determinat sa ia masuri pentru a se inlatura 
templele pagane de pé locurile sfinte crestine si pentru a ridica 
biserici in locul acelora. In acest scop, in anul 326 a trimis pe 
mama sa, Elena, care afland pe mormantul lui Hristos un tem- 
plu al Afroditei, s’a simtit atat de indignata, incat a hotarit 
sa ramana mai multi ani la Ierusalim si sa inceapa indata zidirea 
catorva biserici. Astfel, prin grija ei s’au zidit in Ierusalim 3 bi-. 
serici si anume: una pe mormantul lui Hristos, numita «Biserica 
Invierli», alta pie Golgota, numita «Biserica Crucil» si o a treia, 
ianga Biserica Invierii, numita la inceput «Basilica Patimilor», 
apoi «Basilica lui Constantin» si mai tarziu, dupa trecerea lui 
Constantin cei Mare in randul Sfintilor, «Basilica Sf. Con- 
stantin». 

Cea mai de seama dintre acestea a fost aceea ridicata pe 
locul pe care s’ar fi gasit mormantul lui Hristos. De ‘atunci in- 
coace, Ierusalimul a devenit un centru de pelerinajii si numarul 
credinciosilor cari, mai ales cu ocazia sarbatorilor Pastilor se 
indreptau ‘spre Ierusalim, a sporit cu fiecare veac mai mult. | 

Purtator de grija al locurilor sfinte crestine din Ierusalim 
a fost in continuu episcopul acestei cetati, in jurul caruia, din a 
doua jumatate a veacului IV, s’au aduniat din ce in ce mai multi 
calugari, care se indeletniceau cu conservarea sanctuarelor $i a 
obiectelor sfinte din ele, cu serviciile religioase, precum sl cu 
adapostirea pelerinilor. 

Pe pamantul Palestine’, inca din veacul al IlI-lea incepu- 
sera a se forma mici comunitati monastice, si datorita afluentei 
de crestini din toate partile si a dorintei pioase a unora de a 
transforma locurile sfinte in centre de raspandire a invataturii 
crestine. incepusera a se organiza, dupa modelul scolilor. pagane, 
0 serie de scoli teologice crestine, dintre care cea mai insemnata 
a fost aceea infiintatéa de invatatul dascal din Alexandria, Ori- 
gen (+ 251). Acesta fugise din Alexandria — unde functionase 
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timp de 20 de ani ca sef al scolii teologice de acolo —, si la anul 
232-233 s’a asezat in Cezareea Palestinei, unde a infiintat o ves- — 
tita scoala teologica pe care a condus-o pana aproape de moar- 
tea sa, survenita pe cand se gasea intr’o calatorie prin Fenicia. 

Dupa Origen, atat Invatatura teologica, cat si viata monas- . 
tica a inceput sa ia avant pe teritoriul Palestinei, insa la orga- 
nizarea mai temeinica a monahismului s’a ajuns abia dupa pri- 
mul Sinod ecumenic, cand unul dintre ucenicii Sf. Antonie, anume 
Sf. Larion, concentra in jurul sau un numar de calugari, inteme- 
ind prima manastire mare in Palestina, in jurul careja s'au ridi- 
cat numeroase chilli si alte manastiri mai mici. Aceasta mAé- 
nastire a Sf. Ilarion asezata nu departe de Ierusalim, dateaza . 
din anul 328 si organizarea interna a vietii ei a fost cea chino- 
vitica. 

Putin mai tarziu, un alt parinte al vietii monastice, contem- 
- poran cu Sf. Ilarion, anume Sf. Hariton, a intemeiat si el in anul 
330 pe malurile Iordanului o manastire tot atat de mare, cunos- 
‘cuta sub numele de «Lavra Palestiniana», in jurul careia, pe 
intinsul desertului Furan, se adunasera multime mare de mo- 

nahi. Regula de viata a lavrei Sf. Hariton, spre deosebire de 
manastirea Sf. Ilarion, era cea idioritmica. Biserica Lavrei Sf. 
‘Hariton a fost sfintita la anul 330, chiar de‘catre Episcopul Ma-~- 
carie al Ierusalimului, care luase parte la intaiul Sinod ecu- 
menic. 

Tot Sf. Hariton a mai infiintat o a doua lavri 1 in Palestina, 
numita «Lavra lui Duca», intr’un loc pustiu, situat la Nord de 
- cea dintai, loc in care se zice ca Hristos s’a retras si a postit 40 
de zile, de unde si numele locului acestuia de Sarantarion. As- 
tazi locul acesta se numeste Ain-Duc. Punand randuiala deopo- 
triva si in aceasta a doua lavra, curand dupa aceea Sf. Hariton 
s’a retras in pustiul numit Tecoe, unde a infiintat a treia lavra 
palestiniana, numita lavra lui Suca, iar maj tarziu Lavra Veche. 
Regula de traire si in aceasta lavra a fost cea’ idioritm'ca. 

Astfel, prin activitatea desfasurata pe acest teren de catre 
Sfintii Harion si Hariton, s’a ajuns Ca in curand Palestina sa.se- 
umple de monahi in asa masura, incat numarul lor concura pe 
acela.al credinciosilor obisnuiti si depasea cu mult numarul cle- 
rului, iar centrele monastice exercitau o mare atractie asupra 
pelerinilor care vizitau locurile sfinte. Prin contactul cu pelerinit 
si prin activitatea pe care monahii au desfasurat-o tocmai pentru 
a atrage cat mai multi pelerini si pentru a le organiza sederea 
in Palestina, s’a ajuns inca din veacul al IV-lea ca bisericile in- 
temeiate de Sf. Elena (mama lui Constantin cel Mare), sa fie 
trecute in grija monahilor care s’au asezat In numar mai mare’ 
in jurul bisericii Sf. Mormant gi in jurul bazilicti Patimilor — 
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acestea gasindu-se una langa cealalta. Grupurile de monahi car 
s’au asezat in jurul acestor biserici indata dupa zidirea lor, au 
format samburele organizatiei cunoscuta mai tarziu sub numele 
de «Fratia Sf. Mormant». Ei au format o unitate aparte cu 
randueli speciale, fixandu-gi centrul la biserica Invierii de pe 
locul Sf. Mormant. 

Paznici ai bisericii Sf. Mormant, organizatori ai pelerina- 
jiilor, purtatori de grija ai pelerinilor si savarsitori fara intre- 
rupere ai slujbelor religioase, monahii dela biserica Sf. Mormant 
si dela bazilica Patimilor au fost priviti ca pastratori ai luminii 
prt one. a invataturii lui Hristos si ca aparatori ai locurilor 
sfinte. Din pricina misiunii lor deosebite de a celorlalti monahi 
din restul Bisericii si prin zelul pe care ei il puneau in indeplini- 
rea acestei misiuni, monahii dela biserica Sf. Morm4Ant au fost 
numiti «zelosii sfintei Invieri a lui Hristos» sau «tagma zelos'- 
_ lor», nume prin care se reliefa nu numai misiunea ci si organi- 
_ zatia lor intr’un corp aparte. Sf. Chiril al Ierusalimului vorbeste 
de aceasta tagma a calugarilor dela Sf. Mormant, de asemenea 
sl o pelerina din Apus care a vizitat locurile sfinte la anul 385, 
Silvia din Aquitania, marturiseste existenta acestei tagme sau. 
a acestui corp de monahi, dedicati ingrijirii Sf. Mormant. 

Spre sfarsitul veacului IV, gasim in organizarea Fratiei 
Sf. Mormant cateva oficii sau functiuni aparte care dupa nu- 
mele lor se chemau, unele: «schevofilax» sau pastratoare ale 
obiectelor sfinte, ale obiectelor care aminteau «Sf. Inviere a lui 
Hristos», iar altele «stavrofilax» sau pazitoarele Crucii pe care 
ar fi fost rastignit Hristos. 

Atat faima asezarilor monastice din restul Palestine’ cat 
mai ales faima «tagmei monastice a Sf. Mormant» a atras in 
Palestina personalitati de seama din manastirile orientale ca si 
din Biserica din Apus. Astfel Palestina a fost vizitata de Sf. Va- 
silie cel Mare si de vestitii scriitori Rufin din Aquileea (7 400), 
care incepand din anul 375 a petrecut o vreme in Palestina; si 
Fericitul Ieronim (+ 420). care si el a petrecut timp indelungat 
la lecurile sfinte. Si, in fine, Paulus Orosius, venit chiar din 
Spania. 

Framantarea religioasa care stapanea viata bisericeasca din 
_ Palestina prin activitatea gscolilor teologice a centrelor mo- 
nastice de pe teritoriul ei, a facut ca aici sa Sse iveasca o serie 
de dispute si certuri teologice si a facilitat Inradacinarea. unor 
erezii. Astfel in Palestina, unde era vie amintirea lui Origen, s’au 
2 produs cunoscutele certuri origeniste, apoi a prins pelagianismu! 
si mai tarziu monofizitismul. Condamnarea monofizitismului de 
eatre Sincdul IV Ecumenic (+ 451), pe linia apararii credintei 
_ ortodoxe, a avut urmari si in privinta monahismului, dar mona- 
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hii din Palestina au avut ‘un mare condueator in persoana Sf. 


- Sava sau a Sf. Sava cel Sfintit (7 532) care, pentru a pune or- — 


dine din nou in viata monastica a Palestinei, a organizat in 
anul 484 o noua mansatire pe coasta dealului zis Muntele Che- 
dron, cunoscuta sub numele de Marea Lavra, fiindca intr’adevar 
ea concentrase in jurul ei un numar neasemuit mai mare de mo- 
nahi decat lavrele anterioare ale Sf. Hariton. Mii de monahi s’au 
adunat in jurul Sf. Sava gl al unui alt carmuitor, Teodosie, lepa- 
dand viata idioritmica si renuntand la ratacirile in care cazu- 
sera prin certurile origeniste si prin faptul ca se lasasera antre- 
nati in unele erezii — si au imbratisat din ce in ce mai mult 
viata chinoviala pe care Sf. Sava nu le-o impusese categoric dela 
inceput, ci abia mai tarziu. 

Transformirile survenite in viata monastica din Palestina 
prin actiunea Sf. Sava nu au au fost fara de influenta si asupra 
«tagmei Sf..Mormant», mai ales ca in fruntea acesteia se gasea 
dela anul 451 Episcopul Ierusalimulul, care fusese ridicat la ran- 
gul de Patriarh de catre Sinodul din Calcedon (451). 

noua lor demnitate de patriarhi, E\niscopii Ierusalimului 
siau simtit obligati sa depuna o grija deosebita in carmuirea 
vietii calugarilor din jurul Sf. Mormant si si-au luat din ce in 
ce mai in serios atributiunile de egumeni ai manastirii Sf. Mor- 
mant. Astfel, Patriarhul Ilie I (494—516) zidi langa biserica 
Sf. Mormant o manastire numita a Sf. Mormant al Maicii Dom- 
nului si o lega printr’o poarta de manastirea si biserica Sf. Mor- “ 
mant al lui Hristos. De atunci, cele dova manastiri: a Sf. Mor- 
mant al Maicii Domnului si a Sf. Mormant al lui Hristos, au de- 
venit centrul vietii monastice din Palestina, centru caruia ii 
erau subordonate toate celelalte manastiri si lavre — inclusiv 
marea lavra a Sf. Sava. De aceasta data s’a impus rolul condu- 
cator al «Fratiei Sf. Morm4nt al lui Hristos» in intreaga viata 
bisericeasca din Palestina si din intreg cuprinsul Patriarhiei Ie- 
rusalimului, iar corpul de monahi din jurul scaunului patriarhal | 
s’a constituit intr’un fel de stat major al calugarilor, care de 
atunci si pana astazi a continuat sa aiba in frunte Insagi per- 
scana Patriarhului. De altfel, Patriarhul Ieruvsalimului, spre deo- 
sebire de ceilalti Patriarhi si de ceilalti Ilerarhi ai Bisericii, nu 
a avut niciodata o Eparhie organizata in felul in care erau si 
sunt astazi unitati le bisericesti numite Eparhii, ci a avut sub 
jurisdictia si in grija sa mai mult manastirile si pelerina jiile la 
locurile sfinte din Ierusalim si restul Palestinei. El s’a afirmat 
in calitatea lui de staret al locurilor sfinte mai mult decat ca un 
conducator de Eparhie sau de Patriarhie. Prin aceasta situatie’ 
speciala, Patriarhul Ierusalimului a exercitat timp indelungat o 
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influenta deosebita nu numai asupra teritoriului propriu zis al 
Patriarhiei sale, ci si asupra crestinilor din intreaga lume, in- 
fluenta care si in timpul celor mai grele stapaniri musulmane, 
arabe sau turcesti a continuat sa se simta pretutindenea si chiar 
$i astazi se resimte fin intreaga lume crestina. 

Ca staret principal al tuturor asezarilor monastice din Pa- 
lestina si in special ca staret al manastirilor din Ierusalim, adica 
mai precls — ca staret al «Fratiel Sf. Mormant», Patriarhul Ie- 
rusalimului a fost cinstit si respectat chiar si de stapanirea 
araba, sub care a cazut lerusalimul la anul 638. In acest an, 
califul Omar Hattap ajungand la portile Ierusalimului, nu a luat 
cu asalt sfanta Cetate, ci din respect pentru staretul Patriarh 
de atunei, Sofronie, a intrat in tratative cu acesta si numai dupa 
ce au ajuns la intelegerea de capitluare, a ocupat-o. 

El a emis indata, in 638, un act (hatti — decret) prin care 
as'gura Patriarhiei din Ierusalim si calugarilor ei drepturile 
exclusive asupra locurilor sfinte si punea sub ascultarea lui pe 
toti crestinii din Palestina, inclusiv pe eterodocsi si pe latini, 
si toate asezamintele acestora, — astfel, pe: copti, sirleni, nes- 
toerieni, iacobiti, maroniti, precum si pe «franci». Este interesant 
de amintit si faptul ca Omar Hattap, dupa ce a devenit stapa- 
nul Ierusalimului, asezandu-si centrul operativ al expeditiilor 
sale in acest oras, a respectat asezamintele religioase ale cresti- 
nilor si pentru zidirea acelei moschei, cunoscuta chiar sub nu- 
mele de «Moscheia lui Omar». care exista si astazi, nu s’a atins 
de locurile pe care se gaseau biserici crestine. Traditia ii atri- 
bue cuceritorului Omar si arderea vestitei biblioteci din Alexan- 
dria, dupa.ce *n 640 pusese stapanire si pe Egipt. | 

Si urmasii lui Omar Hattap, intre cari Califul Moavia, la 
-anul 680, si altii de dupa el, au confirmat decretul emis la anul 
638 de catre Omar si au mentinut drepturile Patriarhului din 
Terusalim si ale «Fratiei Sf. Mormant» asupra locurilor sfinte. 


Dealungul intregii epoci a stapanirii arabe, viata monastica 
din Palestina si activitatea «Fratiei Sf. Mormant» s’au desfasu- 
rat, contrar asteptarilor, nu numai aproape nestingherite ‘de 
catre Arabi, ci a luat intreaga cultura crestina un avant extra- 
ordinar, care a dat lumii crestine o seama de scriitori, imnologi, 
teologi si ganditori ale caror opere au ramas pana astazi ca o 

arturie a starii infloritoare a Bisericii din Palestina si Siria, 
sub stapanirea arabilor. Este destul sa amintim dintre scriitorii 
din vremea aceea pe Sf. Ioan Damaschis a carui Dogmatica con- 
stitue si astazi indreptarul principal pentru teologia ortodoxaé Ba 
in cea mai mare parte si pentru teologia catolica (7 787). 
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viata acestuia se cunoaste ca a trait timp <indelungat in marea 
lavra a sf. Sava de langa Ierusalim. 

Fratia Sf. Mormant a continuat sa-si indeplineasca rolul 
ei de pazitoare a locurilor sfinte in toata vremea stapanirii arabe 
asupra Palestinei, fiind amintita mereu dupa impunerea acestei 
stapaniri. Precum am vazut, «Fratia Sf. Mormant» se organizase 
traditional intr’un fel de ordin calugaresc, tinand seama de mi- 
siunea ei aparte si regulele vietii monahale din Orient si-neadop- 
tand vreun statut deosebit. Ea si-a pastrat neturburata rosturile 
Si organizarea pe care si-o daduse, pana in vremea Cruciatilor 
(1099-1291-92). In timpul cruciatilor, «latinii» deveniti in mai 
multe reprize si timp indelungat in decursul a 200 ani stapanii 
lerusalimului, au inlaturat de pe pozitiile lor dela locurile sfinte — 
pe calugarii orientali ai Patriarhiei din Ierusalim, constituiti in 
«Fratia Sf. Mormant», fiindca intre timp, precum se stie, la 
anul 1054, se produsese marea shisma dintre Biserica de Ra- 
sarit si cea de Apus, urmare a careia, cruciatii nu veneau in 
Orient numai ca luptatori impotriva musulmanilor, ci si ca lup- 
tatori impotriva crestinilor ortodocsi. : 

La venirea lor, primii cruciati au gasit la postul ei in Ie- 
rusalim «Fratia Sf. Mormant» pe care, fiindca era alcatuita din 
calugari greci, au numit-o «Fratia Bizantina» (Vizantini Adel- 
fotis). Pentru a o inlatura pe aceasta, latinii au vrut sa organi- 
zeze o fratie calugareasca latina independenta de Patriarh, 
ceea ce si izbutesc, inlaturand indata pe Patriarhul ortodox pe 
care l-au inlocuit cv un Patriarh latin, iar mai apoi (1114) pe 
calugarii greci din biserica Sf. Mormant, inlocuindu-i cu ca- 
lugarii latini, care se organizara dupa modelul fratiei Sf. Mor- 
mant, intr’un fel de Fratie latina a Sf. Mormant, al carei staret 
este pomenit la anul 1140 sub numele de: «prior Dominici se- 
pulcri». 

Concomitent cu organizarea acestei fratii latine a Sf. Mor- 
mant, cruciatii au mai organizat la 1118 si asa numitul ordin 
calugarese militar al Ioanitilor sau al Sf. Ioan din lerusalim, 
sau ordinul ospitalierilor, cunoscuti mai tarziu in istorie sub 
numele de Cavalerii maltezi. Acest ordin a fost organizat din 
calugari benedictini care in veacul XI (1048) inainte de venirea 
eruciatilor se infiltrasera in Ierusalim ca ingrijitori ai unui ospi- 
.ciu de asistenta pentru pelerini, infiintat de amalfiteni. In 
acelas an (1118) latinii au mai infiintat un al doilea ordin ca- 
lugaresc militar, cunoscut sub numele de templieri, nume care 
vine dela locasul care le-a fost destinat in Ierusalim gsi care era 
asezat pe ruinele vechiului templu al evreilor. Acest.ordin era 
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alcatuit din calugari francezi, pe cand cel dintaiu din calugari 
italieni. 

Este interesant de amintit ca si germanii si-au infiintat 
la 1190 in Palestina un ordin calugaresc propriu, cunoscut sub 
de ordinul Teuton !). 


Ordinul Ioanitilor a avut in stAapanirea sa Ierusalimul pana la 
1187, cand s’a mutat in cetatea Acra. Aci ei au stat panda la 1191, cand 
au pierdut in lupta cu Turcii aceast& ultim’ a lor in Palestina si au 
fugit in Cipru, iar pe la 1308 au ocupat insula Rodos. Intre 1344-1482, 
au avut sub stapanirea lor pe l4nga insula Rodos si orasul Smirna din 
Asie Mica. 

La 1522, au pierdut insula Rodos care a cazut in mainile Turcilor, 
iar ci au plecat in Italia, asezandu-se intai la Viterbo, de acolo s’au mutat 
la Nissa gi, in fine, la 1530, s’au asezat in insula Malta, pe care impadratul 
Germaniei, Carol V le-a dat-o ca feuda in calitatea lui de rege al Siciliei. 
Dela 1530, cavalerii Ioaniti, numiti de acum inainte cavalerii maltezi sau — 
cavalerii de Malta, -au stapanit insula aceasta pana la 1798, cand au fost 
isgoniti de Napoleon, care a ocupat-o, iar ei s’au mutat in Catania si la 
Ferrara (Italia), iar pe la 1834 s’au asezat in Roma, unde isi au pana 
astazi centrul. 

In fruntea acestui ordin al Maltezilor, se gaseste astazi. un condu- 
cator care se chiam& marele maestru (gran maestro), avand gradul de 
cardinal si titlul de principe, dela 1854 incoace. In trecut, membrii Ordi- 
- Mului se numeau <frati> si.erau impartiti in 3 categorii si anume: fratii 
cavaleri, recrutati numai dintre nobili; frati serventi, recrutati din clasele — 
de jos si frati capelani, care erau clerici recrutati la fel dintre nobili. 
Ei se condtcc dup4 o regula monastica inspirata din regula Fericitului Au- 
gustin si de cdtre papé. In aceasta situatie, mailtezii constituesc 
un ordin cAalugaresc in rand cu celelalte ordinme ale Bisericii Catolice, avand 
totusi o pozitie aparte, de ordin international, caéruia i s’a recunoscut su- 
veranitate politica asupra teritoriilor pe care le-a stapanit, suveranitate 
a carei amintire formala se pdstreaza pana astazi si se incearca a fi afir- 
mata chiar in relatiile internationale. El a fost reorganizat in 1854 si noul 
Statut al ordinului a fost aprobat atunci de catre Pius LX. Numarul mem- 
brilor acestui ordin este redus la circa 100 si in cadrul lui sunt considerate 
ca limbi oficiale: italiana, franceza si germana. — 

I. Dupa Statutul din 1854, maltezii sunt impartiti in trei grupuri: 


1. Cavaleri nobili cu subimpArtirile: 
a) Cavalerj ai justitiei, cu voturi monahale; 
b) Cavaleri ai onoarei si devotiunii. 


2..Cavaleri fara probe nobiliare, cu subimpartirile: 
a) Cavaleri ai Marilor Cruci Magistrale; — 
b) Cavaleri Magistrali, si 
c) Cavaleri Donati (cu titlul die Don, care se da deobi- 
cei staretilor, abatilor). 


3. Cavalerj capelanji (preoti): 
a) Conventuali, si 
b) De obedienta. ad 


- Ordinul Maltezilor a avut in trecut mari prorietati in diverse state 
europene, pe langa eele din Orient si apoi din insula Malta. Chiar gi in 
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Latinii au fost alungati din Ierusalim.la 1187 de catre sul- 
tanul Saladdin al Egiptului, —- prin care Turcii pun definitiv 
stapanire asupra Palestinei si Siriei, stapanita pana la Cruciati 
de catre Arabi, — iar la anul 1291 au fost definitiv inlaturati 
de pe teritoriul Palestinei. 

La sfarsgitul stapanirii latine, asupra lerusalimului si a 
Palestinei (1291) Patriarhia din Ierusalim si calugarii ei si-au 
reocupat la locurile sfinte pozitiile de pe care fusesera alungat 


cu 200 ani mai tinainte de catre catolici. 


Dintre catolici mai ramasera in Ierusalim doar cAtiva fran- 
ciscani minoriti pentru sprijinirea carora au intervenit mereu 
diversele state apusene catolice, insa pana in veacul XIV nu 
au putut sa le asigure sederea pe teritoriul Palestinei. In acest 
veac la anul 1333, regele Neapolei si Siciliei a obtinut — cu mari 
sume de bani —- dreptul pentru franciscani de a sAvarsi slujbe 


‘Transilvania de Sud au avut pentru scurta vneme, niste feude, pe care le 


obtinusera dela Andrei II, regele Ungariei (1205—1235), in scopul de 
a duce actiune misionara printre valahii schismatici. Bunurile lor 
au sporit desfiintarea Ordimului Templierilor (franizezi) de catre 
Filip IV, cel Frumos, regele Frantei (1265-1314), — in intelegere cu papa 


Clement -—— la 1314, cand Maltezji devin mostenitorii Templierilor. 


Maltezii si-au pdstrat pand azi o serie de insemnate proprietati in 
Italia, Franta, Austria, Germania (Bonn), Spania. 

In veacul XIX, dupa ce la 1847 Pius IX reinfiinta Patriarhia latina 
la Ierusalim, Maltezii si-au reluat activitatea in Palestina, /_organizand un 
spital la Tantur. 

Prin activitatea si prin peregrinarile lor, 
tact continuu cu statele Europei si astfel au legat cu ele relatii diploma- 
tice. Prin schimbul le ambasadori cu acestea, s’a ajuns ca ordinul Mal- 
tezilor s& fie recunoscut ca putere suverand, calitate pe care i-a a2reditat-o 
in raporturile imternaitionale mai ales Vaticanul. De aceea, din veacul tre- 
cut panda azi, ordinul Maltezilor se chiama «Ordinul suveran de Malta». 
Fl intretine relatii diplomatice gi azi cu Vaticanul, cu Italia, cu Austria, 
Germania gi Spania. 

Membrij Ordinului se indeletnicesc cu administrarea punurilor pe 
care le mai au in diverse tari si a spitalelor pe care le intretin din venitu- 
rile acestora in Italia, Palestina, Spania si Franta. 

Este interesant notat in Anglia exist gi azi o ramura angli- 
cand a Mailtezilor, sub numele de «Order of Saint John» — organizat in 
veacul XVI, dupd reforma lui Luther. Acest ordin este insa de atumci, cu 
totul independent de Mailtezii propriu zisi. 


De asemenea existA si in Germania, sub numele de <Johanniter 


Orden», un ordin protestant, infiintat la 1812 in Prusia. 


Il. Tenplierii. 


Ordinul milit@#® francez al cavalerilor Templieri, infiintat la Ieru- 
salam in 1118, a pdradsit definitiv Palestina deodata cu Joannitii la 1291, 
$i s'au agezat in Franfa, unde aveau mari proprietati. Precum am vazut 
ins&, la 1314 au fost desfiintati, iar bunurile jor trecura Joanitilor. 
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religioase 1 in biserica Sf. Mormant. Bineinteles ca acest drept li 
s’a recunoscut nu in mod exclusiv ci alaturi de grec, sirienl, 
armeni, copti, iacobiti si nestorieni., 

Sprijiniti de Venetia si de Franta, franciscanii, ale caror 
asezari in Palestina dateaza de pe la 1230, cand insusi intemeie- 
torul ordinului franciscan, Francisc de Assisi a vizitat Palestina, 
ei au devenit reprezentantii intregii Biserici catolice la locurile 
sfinte, pentruca celelalte ordine calugaresti militare si obisnuite, 
parasisera toate Palestina — unele inainte de 1291 si altele in 
acest din urma an. Scaunul papal le-a si recunoscut printr’ O 
bula din 1342 emisa de Clement VI, calitatea aceasta de apara- 
tori ai locurilor sfinte in numele intregului catolicism. 

Pozitia lor deosebita in Palestina nu a fost insa consolidata 
decat la 1535, cand Franta — protectoarea principala a fran- 
ciscanilor — a izbutit ea singura dintre toate statele europene, 
sa incheie o conventie cu imperiul otoman, prin care i se recu- 
nogtea privilegiul de protectoare a crestinilor catolici gi a ori 
caror alti crestini de sub stapanirea musulmana care i s’ar fi 
adresat. Franta a fost determinata sa faca toate eforturile _pen- 
tru a incheia conventia amintita, nu din pricina faptului ca do- 
rea cu orice pret sa creeze conditii legale pentru misiunea fran- 
ciscana dela Ierusalim, sau pentru protejarea crestinilor din 
imveriul otoman, ci pentruca ea avea in vremea aceea cea mai 
puternica flota din Mediterana si un intins comert naval cu 
Orientul Apropiat. Privilegiile recunoscute de imperiul otoman 
-Prantei la 1535, i-au fost reconfirmate prin conventiile ulterioare 
dela 1569, 1604, 1740 si 1773. Aceste conventii prin cari s’a 
recunoscut de imperiul otoman unui anumit stat crestin privile- 
giu unilateral de a proteja pe crestinii din Levant sunt cunoscute 


II. Teutonii. . 


Ordinul militar german al cavalerilor teutoni, infiintat la 1190 in 
Palestina, n’a desfasurat acolo decat o activitate militara de scurtA du- 
rata, iar sub Andrei II, regele Ungzriei (1205-1235), s’au asezat ca si Oo 
parte ‘din Joaniti in Sudul Transilvaniei, si apoi in Moldova, insd intre 
1220-1225 au fost goniti din Moldova gsi din Transilvania, si s’au angajat 
dela 1228 in ‘luptaé pentru increstinarea Prusiei. Ei au cucerit treptat in- 
treaga Prusie, care a ramas sub stapanirea lor pana la 1410, cand, dupa 
batdlia dela Tannenberg, au pierdut o parte din Prusia, care dela 1466 
intra sub suzeranitatea Poloniei. In fine, la ead a fost lichidata complet 
stipaénirea. lui asupre. Prusiei. 

Resturi ale acestui Orin s’au p&strat in statele germane, pana ce 
la inceputu] sec. XIX el s’a reconstituit formal in Austria, avand in frunte 
un mare maestru, de obicei recrutat dintre arhiduciis casei de Austria. 
Inainte de intaiul TAzboi mondial, el a disparut ins& complet. 

In afari de telurile lor militare gi misionare; toate cele treé. Or- 
dine amintite au fost¢destinate si ingrijirii bolnavilor. 
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in dreptul international sub numele de capitulatiuni. Sensul ca- 

pitulatiunilor este definit in felul urmator: «Capitulatiunile re- — 
prezinta o serie de diplome imperiale, hrisoave si privilegii elibe- 
rate de catre Poarta diferitelor popoare eurorene, prin care 
supusii acestora capatau dreptul de a intra fara piedica in ta- 
rile mahomedane, pentru a se ocupra de afacerile lor si de sa- 
varsirea serviciilor religioase. Ele se deosebesc de tratate prin | 
aceea ca nu se bazeaza pe reciprocitate, nu iau in discutie che- 

stiunile care ar interesa ambele parti si nu sunt intarite pe 


_ baza foloaselor si cedarilor reciproce. Dimpotriva, ele reprezinta 


niste privilegii acordate unilateral, si din aceasta cauza guver- 
nele corespunzatoare pot sa le retraga oricand. Si intr’adevar, 
la diferite date, Poarta desfiinta privilegiile acordate vreunui 
popor, prin faptul ca le acorda si altora sau le desfiinta cu totul, 
interzicand folosirea lor ulterioara. Caracterul aparte al capitula- 
tiunilor le transforma intr’un izvor nesecat de certuri si de plan- 
geri din partea ambasadorilor si proveca un.schimb abundent 
de note si firmane care erau reinnoite la fiecare inceput de 
noua’ domnie>. 

Intr’adevar, dupa cum le spune si numele, capitulatiunile 
reprezentau un fel de concesii, prin care suveranitatea otomana 
facea un adevarat act de capitulare fata de puterea cu care 
le incheia. Caci a permite ca o categorie dintre supusii unui stat 
sa fie protejati de catre un alt stat, insemneaza intr’adevar 0 
ceapitulare dela suveranitatea deplina a Statului care face acea- 
sta concesie. Este adevarat.ca imperiul otomn nu a respectat 
intotdeauna capitulatiunile si asa se explica si reinoirea lor prin 
conventii ulterioare aceleia din 1535, cu Franta, cu Anglia 
(1775), Olanda (1680), Austria (1699, 1718, 1739); italia, Ve- 
netia, Polonia si Rusia (1774). 


Dintre toate aceste state, Franta si-a pastrat pana la in- 
ceputul veacului nostru (1905) drepturile cele mai importante 
de a proteja pe crestinii din imperiul otoman si fireste, in pri- 
mul rand, pe ‘catolici. Acest drept al Frantei a fost. recunoscut 
timp indelungat nu numai de catre Poarta otomana, ci si de ca- 
tre statele europene, care nu izbutisera Sa-gi asigure aceleasi 
privilegii in Turcia, ca si de catre Vatican, caruia nu 1-a conve- 
nit intotdeauna influenta prea mare din partea Frantei asupra 
misiunilor catolice din Orient, fiindca in felul acesta s’a ajuns 
de multe ori ca autoritatea statului francez sa,se substitue ace- 
leia a Papei. Totusi, Vaticanul, a recunoscut Frantei continuu 
calitatea de protectoare a catolicilor dela locurile sfinte pana in 
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1905 de cand fi recunoaste doar calitatea de protectoare a ceta- 

tenilor francezi din misiunile catolice din Orientul apropiat 2). 
_ ° In afara de Franta, privilegiul de a proteja pe catolici la 
jocurile sfinte i-a mai fost recunoscut prin capitulatiunea dela 
1675 Angliei, fiindca pe vremea aceea, Carol I regele Angliei, 
revenise la catolicism gi incercase sa readuca Biserica angli- 
cana sub ascultarea Papei. La 1680, printr’o alta capitulatiune, 
i-a fost recunoscut si Olandei protectoratul asupra catolicilor 
din Levant si in fine un drept special de protejare a catolicilor | 
la locurile sfinte a obtinut Austria, prin pacea dela Karlovitz 
(1699). Un drept asemanator a cerut si Polonia in acelasi an, 
iar dela 1700 incepe si Rusia sa se intereseze mai aproape de 
soarta crestinilor din imperiul otoman si sa pretinda protecto- 
ratul asupra lor. 

De fapt numai Austria si Rusia au concurat serios cu. Fran- 
ta, in aceasta materie, ajungand cu timpul sa dobandeasca chiar 
o influenta mai mare decat Franta la locurile sfinte. 

_ Libertatile si toleranta de care s’au bucurat crestinii din 
Palestina sub stapanirea araba au fost restranse foarte mult 


sub stapanirea turceasca, care a urmat dupa alungarea Cruci- 
atilor. 


2. Drept recompensd pentru protectia acordat& catolicilor din Tur- 
cia, Vaticanul a dispus ca ambasaidorilor si consulilog Frantei din Turcia 
gi restul Orientului Apropiat s& li se acorde onoruri liturgice speciale, si 
mef tarziu, cand Vaticanul isi trimitea — din veacul XIX — diversi admi- 
nistratorj apostolici sau legati in Turcia, a consimtit ca misiunile acestora 
sa fie duse la indeplinire prin intermediul reprezentantilor dtplomatici ai 
Frantei. 

- In mod formal, Vaticanul abia la 1742, 1806, 1817, 1848 gi la 1889 
a recunoscut aceste drepturi ale Frantei; ele au fost insti contestate de 
citre celelalte puteri europene, incepand dela pacea din 1878 dela Berlin, 
apoi prin acte unilaterale de c&tre Italia (1888), de cAatre Germania (1891), 
dar ele au fost recunoscute din nou de cdtre Turcia, la 1901. 

In 1904, Vaticanu] a suspendat onorurile liturgice acordate pana aci 
_ reprezentantilor diplomatici ai Frantei in Levant, dar a revenit in cu- 
rand asupra masurii acesteia si s’au pdstrat panda cand regimul capitula- 
tiunilor a fost abolit prin Conferinta dela San Remo, din Aprilie 1920 gi 
definitiv prin tratatul dela Lausanne din 24 Iulie 1923. 

. Cu toate acestea, pe baza traditiei,.in Orientul Apropiat onorurile 
liturgice au continuat s& fie acordate de c&tre catolici reprezentantilor 
-diplomatici ai Frantei, desi Vaticanul a facut mereu rezerve asupra lor 
gi ar fi dorit ca in schimbul acestor onoruri si obtind ceva mai concret | 
din partea Frantel. | 

 Astfel, s’a ajuns la incheierea in 1926 a unor acorduri intre Vatican 
si Franta cu privire la onorurile liturgice, prin care au fost asigurate 
aceste onoruri si in viitor reprezentantilor diplomatici ai Frantei in intre- 
gul Levant. Ele au fost sistate ins& in Siria cu incepere din 1941, cand 
acest stat s’a eliberat*de sub mandatul francez. 
Ortodozxia 2 
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Pentru a-si mentine pozitiile lor la locurile sfinte, crestinii 
ortodocsi au avut sa duca lupte grele veacuri dearandul atat cu 
stapanirea turceasca, cat si cu catolicii sprijiniti de Venetia si 
mai ales de Franta, dupa anul 1535 si de alte state catolice mai — 
tarziu, iar din veacul XIX cu misiunile protestante si in sfarsit 


in veacul XX cu evreli si cu arabii care isi disputa drepturile 


de stapanire asupra Palestinel. 

Sa vedem fazele mai importante ale acestei lupte, al carei 
greu l’a purtat — «Fratia Sf. Mormant». 

Drepturile ‘acestei Fratii au fost mereu contestate de catre 
catolici si de catre unele grupurl de eterodocsi din Orient, care 
adeseori au cautat sa i le rapeasca, uzand si de puterea turcea- 
sca si de influenta statelor europene. Aceste drepturi au fost 
insa confirmate mereu prin acte sau decrete importante ale sul- 


_tanilor, incepand cu acela al lui Mahomed II din 1458. cuceritorul 


Constantinopolului si apoi continuand cu decretele sultanilor 


- Selim I din 1517 si ale succesorilor sai 3). 


«Fratia Sf. Mormant» a fost privita de catre crestini mereu 
ea un ordin cdlugaresc aparte in viata monahala a ortodoxiei. 
Ea este numita chiar ordinul grecesc al Sf. Mormant in actele 
oficiale iIncepand dupa anu! 1523. Pentru a putea duce mai bine | 
lupta impotriva ortodocsilor, franciscanii dela Ierusalim s’au 
constituit si ei intr’un «Ordin al Sionului». Sprijiniti de Franta, 
acestia au primit intai la 1528 asigurarea scrisa din rartea a 


tanului Suleiman, catre Francise I al Frantei (1515—1547 


isi pot pastra asezamintele pe care le au, fara a fi stinghe ti 
Dupa incheierea capitulatiei din 1535, dintre Franta si Turcia, 
grecii au inceput a fi stramtorati 1 in drepturile lor, desi sultanul 
Suleiman le reinnoise in anul 1527 drepturile recunoscute lor 
prin Decretul lui Selim dela 1517. 

Vexati mereu de latini, monahii din Ordinul Sf. Mormant 
au determinat pe Patriarhul Ghermanos al Jerusalimului, ca in. 
1550 sa trimita pe doi dintre ei (Daniil si Gavril) in Rusia pen- 
tru a aduna daruri si pentru a cere sprijin tarului Ivan IV cel | 
Groaznic (1533—-1584). Putin dupa aceea, la 1544, calugarii 
latini au rapit cu puterea biserica Sf. Mormant, dar printr’un 
decret al Sultanului din 1577, au fost restabibti calugarii greci 


in drepturile lor. Deoarece prima calatorie a . calugarilor aghio- 


din 1526, 1534. 1541 si 1551; Murad III din 1576 si 1580; Mehmet III din 
1595 si 1600; Mustafa I. din. 1622: Ahmet I, Hin 1635; Murad IV, din 1637; 
Ibrahim. din 1645; Mehmet I. din 1715 si 1720; Ahmet ITI, din 1728; 
Mahmud. I, 1731, 1732 si $741; din 1757; Mustafe din 
1765, etc., 
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tafiti in Rusia fusese rodnica si de bun augur pentru Ortodoxie, 
Patriarhul Teofan al Ierusalimului a intreprins personal o cala- 
torie in 1619 la Moscova, obtinand si el daruri insemnate si asi- 
gurari de sprijin impotriva calugarilor catolici, al caror numéar, 
dela 1605, se inmultise prin aparitia iezuitilor la Ierusalim. Dupa 
reintoarcerea lui Teofan la Ierusalim, in scopul consolidarii «Fra- 
tiei Sf. Mormant», el a impus stilul de viata chinovial in cadrul 
ei si a trimis iarasi cativa calugari dupa daruri in Rusia. | 
Franta a izbutit in 1630 sa scoata un decret prin care multe 
_ din posesiunile Metinute anterior de Greci si chiar Sf. Mormant 
au fost trecute latinilor. Dar, la 1632 si 1634, 1637 s’a revenit 
prin cateva decrete date de sultanul Murad IV la insistentele 
Patriarhului Constantinopolului — Chiril Lucaris. Prin aceste — 
decrete s’a interzis prozelitismul! latin printre ortodocsi; latinii 
au fost opriti sa-i nedreptateasca pe .Greci in biserca Sf. Mor- 
_mant; li se da Grecilor prioritate fata de Armeni la slujbele din 
biserica Sf. Mormant si toate paerinagtc trecut in seama 
Grecilor. 
In vremea aceasta si Principatele Romane au venit in spri- 
jinul aghiotafitilor si anume, intai Vasile Lupu, care a daruit 
_ pentru Sf. Mormant, la 1634, Patriarhului Teofan, care se gasea 
la Iasi, 5.000 florini. Teofan a luat parte si la Sinodul din 1642 
dela lasi gi a pastrat continuu legaturi cu Rusia, dela care si. 
urmasli sai au primit pe langa ajutoare banesti si sprijin politic’ 
pentru ca «Fratia Sf. Mormant» sa-si poata’ mentine pozitia 
principala la locurile sfinte: Astfel, Paisie, Patriarhul Ierusali- 
mului, a calatorit de doua ori la Moscova (1649 si 1654), tre- 
cand in aceste calatorii si pe la Iasi. Din aceasta vreme, Patriar- 
hia din Ierusalim 4 inceput sa decearna titlul onorific de epi- 
trop al Sf. Mormant acelor perscane din Rusia si din Tarile 
Romanesti care faceau danii sau se ocupatu cu strangerea de 
ajutoare pentru Sf. Mormant. 7 
Inca dela 1667, Austria a inceput a se interesa si a sprijini 
_ prin consulul dela Constantinopol pe calugarii catolici, care, spri- 
jiniti si de Franta, au provocat in 1673 grave tulburari la locu- 
rile sfinte impotriva calugarilor ortodocsi, ocupand cu forta o 
parte din locasurile ce se gaseau. sub stavanirea acestora. Dar, 
prin iscusinta Patriarhului Dosoftei al Ierusalimului la 1675, 
1680 si 1685 s’au emis firmane prin care drepturile caugarilor 
greci au fost restabilite. Turcia insa gasindu-se in razboi cu 
Austria si pierzand Belgradul prin pacea dela 1688, a revenit 
asupra firmanelor printr’un nou firman din 1689, cedand presiu- 
-nilor franco-autriace. Ca urmare a acestuia, latinii alungat 
Terusalim pe,aghiotafiti si le-au ocupat locagurile. Patriarhul 
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Dosoftei insa a adresat in 1690 o enciclica catre toti crestinii si 
a trimis in acelagi timp o delegatie la Moscova, cerand insistent 


ca tarul Rusiei sa.ia sub protectia sa pe crestinii ortodocsi din 


imperiul otoman. A urmat pacea dela Karlovitz din 1699, care a 
asigurat Austriei si dreptul de a proteja pe catolicii din Turcia, 
fapt care a dus la intarirea pozitiei acestora in Ierusalim si la 


celelalte locuri sfinte. Dar neobositul si diplomatul Patriarh Do- 


softei al Ierusalimului se adreseaza din nou Rusilor, cerand aju- 
tor. Cum tocmai atunci Petru cel Mare, care cucerise Azovul 
dela Turci, trimisese la Constantinopol pe Emilian Ucraintev 
pentru a pregati incheierea pacii cu Turcia, a folosit acest pri- 
lej si pentru a cere Turcilor ca sa le dea Grecilor drepturile lor 
vechi la locurile sfinte si asupra pelerinagiilor, sa se garanteze 
ortodocsilor din Turcia libertatea religioasa si sa se ridice im- 
pozitele puse de catre Turci pe manastirile si monahii ortodocsi. 
Art. 13 al proectului rus de tratat de pace cu Turcii prevedea 
ca «Mormantul Mantuitorului nostru Hristos si toate locurile 
sfinte pe care le-au avut Grecii in Ierusalim gsi care s’au dat «fra-— 
irilor» (franciscanilor), sa fie redate Grecilor ca mai fnainte»; 
iar prin art. 14 al aceluiasi proect de tratat se cere toleran- 
ta religioasa pentru crestinii ortodocsi din imperiul otoman si li- 
bertatea de a-si rezidi bisericile si asezamintele lor. In felul ace- 
sta, Rusia apare pentru prima data in chip oficial ca crn 
a ortodocsilor din imperiul otoman. — 

Turcli insa nu au acceptat piepunetile Rusiei in aceasta 
privinta, pentruca se gaseau in mare incurcaturi cu Austria si 
cu Franta, asa ca textul tratatului de pace din 1700 intre Rusia 
si Turcia nu include nimic din cele propuse initial de catre Rusi. 
Totusi, tinand seama de puterea crescanda a Rusiei sub Petru 
cel Mare, Turcia a promis, cu ocazia incheiereii pacii, ca va da 
inapoi Grecilor sfintele locasuri rapite de latini. Patriarhul Do- 
softei vazand situatia, a scris in 1701 lui Petru cel Mare cerand 


din nou protectia si interventia acestuia pentru locurile sfinte, iar 


Petru i-a raspuns ca situatia ii este cunoscuta dela Ucraintev 
si ca trimite pe Dimitrie Golitzin la Constantinopol ca sa se’ 
ocupe in mod special de problema locurilor sfinte. Intr’adevar, 
Petru isi tinu promisiunea, insa demersurile lui Golitzin‘au ra- 
mas fara rezultat din pricina staruintelor Frantei si Austriei, 
care isi vedeau primejduite sei lor din Orient prin Chee: 


terea influentei rusesti. 
Imperiul otoman gasit inca multé vreme sub influenta 


Austriei si Frantei, care a izbutit ca printr’o conventie. (capitu- 


latiune) din 1740, si intareasc& pocitia latinilor la locurile sfinte 
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si sa consfinteasca protectoratul. francez asupra tuturor cresti- 
nilor din Orient. 

Prin art. 1'‘al acestei noui conventii se asigura drepturile | 
latinilor asupra locurilor pe care le luasera cu forta dela Greci; 
prin art. 32 se iau sub protectoratul Frantei in mod expres si 
eregtinii altor natiuni din Europa, ca si pelerinii de orice confe- 
siuni; prin art. 34 se acord& catolicilor libertatea prozelitismu- 
lui printre ortodocsi, iar prin art. 82 li se garanteaza catolicilor 
libertatea de a vizita Ierusalimul far niciun fel de stingherire 
din partea autoritatilor turcesti. | 


Patriarhul Partenie a] Ierusalimului vazand situatia noua, 
se adreseaeza iarasi Rusici, cerand ajutor pentru redobandirea 
sfintelor locasuri rapite de latini. 

_ De asta data, interventia Rusiei a fost mai eficace, fiindca 
printr’un tratat incheiat cu Turcia la 1747, a obtinut libertatea 
pelerinagiilor la locurile sfinte pentru. ortodocsii rusi. De acum 
inaintée, Turcia a trebuit sa tina seama continuu de punctul de 
vedere al Rusiei, ori de cate ori s’a pus problema reglementarii 
situatiei locurilor sfinte. Ca urmare a demersurilor facute din 
partea Rusiei, la 1757 Osman III a dat un firman prin care a | 
restabilit-complet drepturile Grecilor la locurile sfinte, recunos- 
cand si latinilor o pozitie corespunzatoare, dar in orice caz mult » 
inferioara aceleia a Grecilor. : 

In ajutorul Patriarhiei din Ierusalim si «Fratiei Sf. Mor- 
mant» a venit la putina vreme din nou Rusia, care prin art. 
7 al tratatului de pace cu Turcia, incheiat la Cuciuc-Cainargi la 
1774, si-a asigurat recunoasterea protectiei sale asupra tuturor 
crestinilor din Turcia. Art. 8 al aceluiasi tratat as'gura din nou 
pelerinajul liber la sfintele locuri, iar prin art. 14 se prevede zi- 
direa unei biserici ruse la Constantinopol. Recastigate de catre 
Greci vechile lor pozitii la locurile sfinte, Patriarhul Avramios 
cere si obtine la 1776 din nou ajutorul Rusiei, de asta data pen- 
tru a repara stricaciunile pricinuite sfintelor locasuri de catre 
‘latini, in timpul cat acestia le stapanisera. 

Dupa razboiul ruso-ture din 1787-1791, prin pacea dela Iasi 
din 1791, s’a recunoscut formal Rusiei dreptul de a proteja.cre- 
gtinii din intregul Orient, nu numai din Turcia. Dela aceasta 
- data, influenta Rusiei asupra locurilor sfinte din Orient incepe 
a depasi pe aceea a Frantei si constituind o preocupare din ce 
in ce Mai vie a politicei ruse, a inceput sa creasca numarul pefe- 
rin‘lor rusi la Sfantul Morm4nt, astfel incat pe la-1819 sute de 
credinciosi din Rusia vizitau locurile sfinte. In acel an, Rusia 
-gi-a creiat si un eonsulat la Terusalim. 
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In 1840 s’a incheiat la Londra un tratat intre Anglia, Rusia, 
Prusia si Austria pe de o parte, si Turcia pe de alta parte, pen- 
_ tru reglementarea situatiei Egiptului si Palestinei. Cu acest pri- 
lej Austria a cerut ca sa ia, impreuna cu Anglia, Ierusalimul sub 
protectia sa. Anglia a propus insa ca toate cele patru state 
sa ia sub protectia lor pe crestinii din Ierusalim gi sa adopte un 
statut international al Ierusalimului, in care sa se prevada ur- 
matoarele: 


a) Pelerinii crestini la loctrile sfinte sa fie scutiti de orice 
taxa sau impozit; 


b) Acestia sa depinda in mod piantioibe de consulil sau am- 
basadorii crestini din imperiul otoman; 


c) Locurile sfinte trec toate sub stapanirea comuna a pu- 
terilor europene in conditiile urmatoare: 


1. Se rascumpara dela detinatorii lor; 


fiecareia din cele patru puteri; 


3. Colina Morea se ocupa de catre armata otomana. 


d) Crestinli vor forma patru comunitati: latina, greaca, ar- 
meana gsi protestanta; 

e) Se vor designa trei guvernatori si anume: unul pentru 
latini, designat alternativ de Franta si Austria; altul pentru 
Greci si Armeni, designat de Rusia gi al treilea pentru protes- 
tanti, designat alternativ de Anglia si Prusia. - 

Propuneri asemanatoare a facut si Rusia in 1841, insa pu- 
terile interesate nu au putut cadea de acord. 

Rusia se bucura de o influenta preponderenta asupra Tur- 
ciel si vazand ca atat Prusia cat si Austria se opun unei regle- 
mentari a situatiei Ierusalimului in sensul propus in 1840 gi in 
1841, a intreprins o actiune proprie la Constantinopol, obtinand 
~ doua firmane in 8 Septembrie 1841, dintre care cel dintai apli- 
cat abia in 1852, dispunea inchiderea scolilor latine din Pales- 
tina, pentruca acestea faceau prozelitism; iar al doilea acorda 
numai Grecilor dreptul de a repara biserica Sf. Mormant. 

Prilej de interventie din partea Rusiei in favoarea ortodoc- 
silor i-a dat actiunea intreprinsa de catre Napoleon III, pentru 
a obtine din partea Turciei unele rectificari ale masurilor luate 
in favoarea Grecilor, prin firmanele care au urmat dupa tratatul 
Turciei cu Franta din 1740. Fata de pretentiile lui Napoleon II, 
Rusia s’a situat pe punctul de vedere al mentinerii statului quo. 
Cum insa uneltirile Frantei continuau, Rusia a trimis in anul 
1853 un ambasador special la Constantinopol in persoana lui — 
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Mensikov. Acesta a avut si misiunea de a reglementa printr’o 
intelegere cu Turcia problema locurilor sfinte. Astfel, el a cerut 
categoric sultanului sa emita: 

1. Un firman prin care cheia bisericii din Betleem sa fie 
data numai in pastrarea Grecilor si prin care sa se lamureascaé 
gi celelalte privilegli ale acestora asupra locurilor sfinte; 

2. Un ordin prin care repararea bisericii Sf. Mormant se 
permite numai Grecilor, fara amestecul vreunui alt cult; 

3. Un sened, adica o conventie internationala, prin care 
se garanteaza statul quo al privilegilor ortodocsilor la sfin- 
tele locasuri. 

Sultanul a,acceptat primele doua cereri ale lui Mensikov si 
a emis firmanele corespunzatoare in Mai 1853, dar a refuzat pe 
al treilea. De fapt, cea de a treia propunere din partea Rusiei 
urmarea scopul de a obtine un drept mai larg de protectie asu- 
pra crestinilor ortodocsi din imperiul otoman. Turcia a declarat - 
razboi Rusiei in 4 August 1853. Acest razboi, cunoscut sub nu- 
mele de razboiul Crimeii, ‘s’a incheiat -precum se stie prin pacea 


_ dela Paris din 1856. 


Prin art. 9 al tratatului de pace dela Paris se hotaraste ca 
«deoarece sultanul daduse un firman prin care se imbunatateste 
soarta crestinilor din imparatia sa, niciuna din puterile semna- 
tare ale tratatului nu mai are dreptul de a se amesteca, fie colec- 
tiv, fie in parte, in raporturile sultanului cu supusii sai, nici in ~ 
administratia interna a imparatiei sale». 

In fond, prin tratatul dela Paris s’a. mentinut statul quo in 
ceea ce priveste drepturile diverselor confesiuni crestine la lo- 
curile sfinte, asa incat a triumfat totusi punctul de vedere al 
Rusiei, si nu acela al Frantei sprijinitoare a catolicilor. 

Nici tratatul dela Berlin din 1878 nu a schimbat in fond si- 
tuatia, ci a confirmat doar statul quo asupra caru’a se cazuse — 
de acord la Conferinta dela Paris. Astfel, art. 63 al tratatului dela 
Berlin hotaraste ca: «Nicio schimbare nu poate fi adusa starii 
existente (statului quo) la locurile sfinte», specificandu-se ca 
«dreptul de protectie oficiala este recunoscut agentilor diploma- 
tici si consulari ai puterilor europene; atat in ceea ge priveste 
persoanele cat si asezamintele lor religioase de binefacere si al- 


_ tele, in locurile sfinte si in alte parti». 


Cu toate hotaririle conferintelor de pace dela Paris si dela 
Berlin, incidentele gi rafuielile dintre calugarii ortodocsi ai «Fra- 


fiei Sf. Mormanty» gi calugarii catolici au continuat toata vremea, 


ortodocsii fiind sprijiniti de Rusia, iar catolicii de Franta,.care 
tn 1901 a inchelat qi Turcia un acord prin care Turcia se obliga 
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sa recunoasca un numar de asezaminte religionse catolice ca su- 
puse protectiei franceze. 

In 1908, Turcia a adoptat o Constitutie liberala prin care 
li s’au garantat popoarelor din imperiul sau libertati nationale 


gi religioase, care pana aci erau numai tolerate. 


Intemeindu-se pe aceasta Constitutie, arabii ortodocsi din 
Palestina au ridicat o serie de pretentii-cu privire la participarea 
lor atat la conducerea treburilor Patriarhiei din Terusalim cat si 
la aceea a locurilor sfinte, insa fara’ rezultat. 

Puterile interesate au continuat sa se ocupe de soarta Pa- 
lestinei si de aceea a locurilor sfinte, pana la izbucnirea primu- 
lui razboi mondial din 1914, in toiul ciruia la 1915, Anglia, prin 


_ intelegere cu statele arabe, s’a obligat sa includa Palestina, dupa 


razbol, intr’un viitor stat arab independent; iar in 1916 s’a obli- 
gat fata de Rusia si Franta sa supuna Palestina unei administra- 
tii comune a acestor trei puteri. In 1917, prin asa numita decla- 


~ 


ratie Balfour, Anglia s’a obligat sa intemeieze in Palestina «Ca- 


minul national al Evreilor». 
Spre sfarsitul primului razboi mondial, in 1917, Anglia a 
ocupat insa Palestina si la 1919, prin pactul Societatii Natiuni- 


lor, adoptat cu ocazia pacii dela ‘Versailles, Palestina a fost tre- — 


cuta sub mandat britanic. Acest mandat i-a fost confirmat prin 
conventia dela San Remo (Aprilie 1920), iar prin art. 88 al tra- 
tatului cu Turcia dela Sevres (10 August 1920), aceasta a re- 


cunoscut Angliei protectoratul asupra locurilor sfinte, declarand 


totodata ca nu mai recunoaste regimul capitulatiunilor. In Con- 


ferinta dela Londra (Februarie-Martie 1921), Turcia a cerut ca- 


_ tegoric abolirea regimului capitulatiunilor, ceea ce nu a-obtinut 


decat prin tratatul dela Lausanne (1923). Prin acest tratat, Tur- 
cia a renuntat definitiv la Palestina, care a intrat. astfel sub 


mandat britanic. Prin tratatul dela Lausanne, fiind inlaturata 


influenta altor state asupra locurilor sfinte, in speta influenta 
Frantei si Austriei, sprijinitoare ale catolicilor, — ca si influenta 


Rusiei, sprijinitoarea de pana aci a ortodocsilor, Anglia a ramas 


singura protectoare a locurilor sfinte. 

Intre timp, in 1922, Anglia daduse si o Constitutie Palesti- 
nei, Constitutie care nu acorda niciun fel de garantie privitoare 
la locurile sfinte. — 

Indata dupa primul razboi mondial, atat franciscanii dela 
Ierusalim cat si Patriarhia ortodoxa dela Ierusal‘m — Patriar- 
hul Damianos s’a adresat in 1917 si Angliei printr’un memoriu—, 
au intreprins demersuri pe lang puterile intrunite Ia Conferinta 
de pace, prin memorii, franciscanii cerand sa li se restitue o serie 
de pozitii detinute de ei la 1740, iar «Fratia Sf. Mormant» com- 
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batand pretentiile franciscanilor. In timpul acesta, din interese 
politice, Anglia a sprijinit pe ortodocgi la locurile sfinte, fara 
insa a lua vreo pozitie impotriva catolicilor. Ea, insa, a evitat 
sistematic sa reglementeze intr’o forma definitiva — printr’un 
statut international —, situatia locurilor sfinte, desi aceasta’ 
obligatie decurgea pentru ea din art. 95 al tratatului dela Sé- 
vres. Art. 95 al tratatului numit stabilea ci puterea mandatara 
«se obliga sa constitue in cel: mai scurt timp o comisie speciala 
pentru a studia orice chestiuni si orice reclamatiuni privitoare 
ja diferitele comunitati religioase si sa adopte un regulament. 
La alcatuirea acestei comisii se va tine seama de interesele reli- 
gioase in cauza. Presed'ntele ei va fi numit de catre Societatea 
_ Natiunilor». Anglia a si inclus obligatia impusa prin tratatul dela 
Sévres cu privire la locurile sfinte in proectul de mandat asupra 
Palestinei, pe care l-a inaintat Societatii Natiunilor in 1920, ocu- 
pandu-se in art. 24 (14) al acestui proect de comisia respectiva, 
de-atributiunile, functionarea sa, etc., si a specificat ca hotari- 
rile sale treb sc supuse aprobarii puterii mandatare. Proectul 
acesta a fost retinut de Societatea Natiun'lor pana in 1922, cand 
— in timpul discutiilor asupra lui — Vaticanul a intervenit prin 
interpusi, cerand sa nu se atinga sub nicio forma nimeni de 
sanctuarele pe care catolicii le-au stapanit si sub stapanirea tur- 
ceasca si sa se renunte la alcatuirea comisiei dintre reprezen- 
tant'i tuturor confesiunilor interesate la sfintele locuri, propu- 
nand ca-respectiva comisie sa fie alcatuita din consulii puterilor 
membre ale Societatii Natiunilor aflatori in Palestina, iar cele 
care nu ar avea consuli acolo, sa numeasca alte persoane pentru 
a face parte din comisie. De asemenea, a mai propus ca repre- 
zentantii diverselor confesiuni sa faca parte numai cu vot con- 
sultativ din comisie. | 

Guvernul britanic a raspuns aeestor demersuri ale Vatica- 
nului, aratand ca este gata sa supuna toate chestiunile privitoare 
la proprietatea s? controlul locurilor sfinte unei comisii alcAatuita 
din persoane cu reputatie mondiala, alese in asa fel, ca ele sa 
formeze un corp internat:onal reprezentativ, in care niciuna din 
marile puteri interesate fn Palestina si niciuna dintre cele trei 
religii — crestina, mahomedana si mozaica — sa nu fie repre- 
zentate. Alegerea acestor persoane sa se faca de catre Adunarea 
sau Consiliul Societatii Natiunilor, sau sa fie designate de pre- 
sedintele Curtii internationale de justitie, Anglia rezervandu-si 
dreptul de a supune aprobarii Consiliului Societatii Natiunilor 
unele persoane pentru a fi numite in aceasta comisie. Consiliul 
Societatii Natiurflor a examinat, in 24 Iulie 1922, al treilea pro- 
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ect britanic de mandat pentru Palestina, in care articolul 14 ° 
era formulat astfel: «O comisie speciala va fi numita de catre 
puterea mandatara in scopul de a studia, de a defini si neglemen- 
ta toate drepturile si reclamatiile privitoare la locurile sfinte, 
precum gsi cele care privesc diversele comunitati religioase din 
Palestina; modul de numire a membrilor comisici, alcatuirea 
ei si atributiunile ei vor fi supuse aprobarii Consiliului Societatii 
Natiunilor si comisia nu va fi numita si nu va intra in functie 
inainte de aceasta aprobare». | 

La 31 August 1922, iordul Balfour a propus o noua for- 
mula si anume: sa se alcatuiasca o comisie plenara prezidata — 
de un american si subimpartita in trei subcomisii: una musul — 
mana, una crestina si una mozaica, cea crestina urmand sa fie 
prezidata de un francez si compusa din cite un delegat italian, 
belgian, spaniol, roman, grec, armean, copt si abisinian. 7 

Adevarul e ca Anglia nu voia nicidecum sa-si complice so- 
cotelile ei de putere mandatara, prin niciun fel de statut inter- 
national al Ierusalimului; de aceea, sub diverse pretexte, a 
sabotat continuu rezolvarea pe aceasta cale a problemei locuri- 
lor sfinte. 

Cum insa Vaticanul nu osteneste uneltind, intervenind si in-. 
sistand — fie direct la Societatea Natiunilor, fie prin unele pu- 
teri dornice sa-i serveasca interesele —, lumea ortodoxa din 
Orientul apropiat s’a mobilizat, cu ocazia ‘Congresului Panorto- | 
dox dela Constantinopol (1923), impotriva actiunii dusa de Va- 
tican. Tot in vederea acestui scop s’a constitult inca din 1920 o 
asociatie numita «Uniunea ortodoxa a Sf. Mormant>», cu sedi 
in Alexandria (Egipt). 

Vaticanul a dus, paralel cu actiunea diplomatica si o ac- 
tiune practica-misionara de infiltrare la locurile sfinte, ereind afi 
teritoriul Palestinei numeroase institutii, scoli, spitale, etc., 
fara a isbuti insa sa disloce pe Grecii ortodocsi dela locurile | 


-sfinte, acestia continuand sa pastreze principalele pozitii acolo. 


Starea aceasta, caracterizata prin lupte continui intre Grecii. 
ortodocsi si intre catolici, a durat pana dupa cel de al doilea raz- 
boi mondial, cand regimul international al mandatului asupra Pa- 
lestinei a fost schimbat de Charta Natiunilor Unite, adoptata la 
San Francisco in 1945, prin regimul de tutela internationala, 
care a fost exercitat de ia pana in 1947, cand, la 29 No- 
embrie, Adunarea Generala a O.N.U.-ului a hotarit sa se cre- 
ieze in Palestina un stat evreesc si un stat arab. 

_ Evreii din Palestina nu au asteptat insa sa se urmeze pro- 
cedeul hotarit de O.N.U. pentru infiintarea celor doua state, ci 
s’au proclamat curand stat independent si deplin suveran sub 


Ortodoxia 
i 
4 
» 
* 
i 
| | 
4 
ia 
{ 
oe . 


Problema locurilor sfinte din Orient 27. 


— = 


numele de «Israel». In fata acestei situatii, Arabii palestinieni 
au apelat la Liga Statelor Arabe, care a intrat in actiune de- 
clarand razboi statului Israel. Acestui razboi i s’a pus capat 
in vara anului 1948 printr’un armistitiu, care a fixat frontiera 
temporala intre statul Israel si intre statul arab al Iordaniei, in 
care au fost inclusi si arabii palestinienl, — acestia neorgani- 
zandu-si un stat aparte. | 

_ Prin aceasta frontiera, Ierusalimul a fost impartit in doua, 
o parte din sanctuarele Evreilor ramanand la Arabi si Oo parte 
din sanctuarele arabe la Evrei, iar cele cregtine cazand in aman- 
dou zonele. Patriarhia din Ierusalim a ramas in zona Statului_ 
arab al Iordaniei. 

In situatia actuala, Ierusalimul este administrat de un gu- 
vernator impus de O.N.U. si care se gaseste sub influenta angio- 
americana. Ca urmare, capitala statului Israel neputandu-se nom 
la Ierusalim, se gaseste la Tel-Aviv. — 

Desi ostilitatile intre beligeranti au incetat prin chiclinben 
armistitiului, totusi starea de razboi continua, cazul fiind defe- 
rit spre solutionare O.N.U.-ului. Consiliul de Securitate al 
O.N.U.-ului a instituit o comisie de conciliatie pentru Palestina. 

Razboiul si starea tulbure care domneste inca’ in Palestina, 
au provocat mari pagube asezamintelor religioase din Ierusalim; 
au facut sa creasca antagonismul dintre mozaici si musulmani, 
iar Vaticanului i-au deschis apetituri de pescuitor. in apa tulbure, 
asa ca acesta depune toate staruintele ca $a-si asigure atat spri- 
_ jinul unor puteri influente la O.N.U., cat si sprijinul statului Is- 
rael —- impotriva ortodocsilor. 

Pe baza Chartei Natiunilor Unite, revenindu-i «Consiliului 
de tutela» din cadrul O.N .U.-ului, competenta de a examina sl 
reglementa chestiunile litigioase de pe teritoriile foste sub regi- 
mul international al mandatului, acesta a facut incercari con- 
tinui de a elabora un statut pentru Ierusalim si pentru organiza- 
rea protectiei locurilor sfinte. Astfel, pe baza hotaririi Adunarii 
Generale a O.N.U. din 9 Decembrie 1949, Consiliul de tutela a 
intocmit in Ianuarie 1950 un proect le statut (in 14 articole), 
prin care (art. 3) se preconizeaza impartirea [erusalimului in 
trei zone: 

zona israeliana, atribuita statului Israel si admin'strata 
de acesta; 

b) zona iordaniana, depinzand de regatul hasemit al Ior- 
daniei si administrata de acesta, si 

 ¢) orasul international—adica zona internationala a Ierusa- 
limului — care va fi pusa sub suveranitatea colectiva a Natiuni- 
lor Unite si admirlistrata -— sub controlul si raspunderea Con- 
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siliului de tutela — de catre un guvernator al locurilor sfinte, 
designat de Consiliu. Se prevede apoi, ca aproape intreg orasul 
nou va fi atribuit Israelulul, iar cartierele arabe ale orasului 
vechiu, — statului arab al Iordaniei. Orasul international ar 
urma sa cuprinda toate locurile sfinte prevazute in statutul pe 


care l-a dat pentru acestea imparatia otomana la 1757. 


Consiliul de tutela, dupa discutarea-acestui proect in se- 
Siunea sa din Ianuarie 1950, a invitat pe reprezentantii statelor, 
Bisericilor sau altor organizatiuni religioase interesate in ches- 
tiunea Ierusalimului, sa-si arate punctul lor de vedere in acea- 


gta privinta, la sesiunea sa plenara din 6 Februarie 1950. 


Patriarhia ortodoxa din Ierusalim raspunzand acestei invi- 
tatii, si-a spus cuvantul prin Arhiepiscopul Ghermanos, pe atunci 
exarh al Patriarhiei din Constantinopol, la Londra. Acesta a 
aratat ca Patriarhia Ierusalimului «acorda e mare importanta 
protectiei locurilor sfinte si tine ca ele sa fie accesibile tuturor 


_¢erestinilor, fara deosebire de rasa sau de confesiune. Este esen- 


tial sa se mentina statul quo din 1757, stabil't printr’un de- 
cret al guvernului ture si confirmat de mai multe ori de atunci 
— pentruca acesta asigura bune relatiuni intre comunitati si 
evita disputele religioase sau bisericesti». 

«Statutul Ierusalimului va trebui sa cuprinda deasemenea 
dispozitiuni care sa permita pastrarea caracterului fundatiilor 
monahale ale diverselor Biserici, sa scuteasca de orice impozit 
locurile sfinte, sanctuarele si proprietitile acestora, si Sa preva-_ 
da garantii impotriva posibilitatii de expropriere a lor. Deaseme-. 
nea, Patriarhul Ierusalimului va trebui sa fie recunoscut ipso 
jure ca sef al Bisericii sale, fara sa fie suwpus obligatiei de a 
obtine recunoasterea din partea guvernului sau a autorititilor 
civile». | 

‘Tot atunci, Patriarhia armeand din Ierusalim si-a expus’ 
punctul sau de/ vedere prin Episcopul Tiran Nersoyan. primat 
al Bisericii Armene din §.U.A., care «a reamintit. drepturile 
existente ale Patriarhiei armene si a precizat ca. dupa Evrei si 
Arabi, Armenii reprezinta grupal rasial cel mai important in 

Palestina gi Ierusalim». | 

El a mai adaugat ca «<toata cetatea Ierusalimului este sfanta. 
pentru credinciosii marilor confesiuni monoteiste: crestini, mu- 
sulmani si evrei din lumea intreaga, si ca indiv'zib'litatea Ieru- 
salimului trebue sa fie un principiu de baza al statutului propus. 
Aceste trei religii trebue sa fie reprezentate in mod egal in cele 
doua camere legislative ale orasuului..., activitatea si drepturile 
existente vor trebui sa fie garantate patriarhatelor diverselor 
confesiuni, institutelor de educatie gi de alt& natura ale acestora 
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egala». 

In ce priveste reglementarea diferendelor in cadrul statului 
quo, Episcopul Nersoyan a propus constituirea unui tribunal 
international, independent de tribunalele civile ale orasului, din 
care sa nu faca parte nici evrei si nici arabi. 
| Din partea Comisiei Bisericilor pentru afacerile internatio- 
nale din cadrul Consiliului ecumenic al Bisericilor, a venit pro- 
punerea ca — pentru reglementarea situatiei locurilor sfinte — 
sa se garanteze intai deplina libertate religioasa tuturor. Apoi, 
ca Natiunile Unite sa-si ia responsabilitatea colectiva pentru 
protectia locurilor sfinte, a asezamintelor bisericesti, precum si 
a liberului acces la acestea si, in fine, ca toate bunurile imobile 
din Palestina, care apartin fie bisericilor, fie misiunilor, si care 
Se gasesc astazi ocupate fie de Evrei, fie de Arabi, sa fie resti- 
tuite proprietarilor lor legitimi. 

- In numele Bisericii angiicane, Arhiepiscopul de Canterbury 
a transmis propunerea ca [erusalimul sa fie impartit in doua 
zone: una cuprinzand orasul vechiu, care sa fie pusa sub admi- 
nistratia O.N.U.-ului, asigurandu-se Evreilor si Arabilor drep- 
turi egale, si alta, cuprinzand orasul nou, care sa fie atribuita 
Israelului. 

| Inregistrand si alte pareri si propuneri, Consiliul de tutela 

intrunit in-cursul lunii Martie 1950, a definitivat si aprobat tex- 
tul unui statut, care prevede instituirea unui regim international 
pentru regiunea lerusalimului. Articolul 38 al acestui statut 
specifica la paragraful 1 ca «guvernatorul Ierusalimului se va 
preocupa in mod special de protectia locurilor sfinte, a edificii- 
lor si agezam'ntelor religioase». Iar paragraful 3 al aceluiasi 
articol precizeaza ca «orice diferend va fi regleméntat de catre 
guvernator, pe baza drepturilor existente» si indica apoi ca «gu- 
vernatorul va putea institui o comisie de ancheta si ca daca 
va socoti necesar in astfel de cazuri, va putea recurge la asis- 


tenta unui consiliu consultativ compus din reprezentanti ai dife- _ 


ritelor confesiuni». 

Prin paragraful 7 al art. 38 se precizeaza ci: «Guvernatorul 
va trebui sa vegheze ca drepturile de proprietate ale bisericilor, 
ale misiunilor si altor institutii religioase sau-de caritate sa fie 
confirmate si respectate. Deasemenea el va trebui sa vegheze ca 
toate acelea dintre proprietatile de acest fel, care dela inceputul 
celui de al doilea razboi mondial vor fi fost instrainate fara com- 
‘pensatie echitabila si care finca nu vor fi fost deja restituite, 
sau, in fine, nu ar putea fi puse la dispozitia proprietrilor lor, 
pentru un motiv sau altul, sa fie predate sau transferate altei 
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biserici, misiuni sau altei institutii religioase sau de caritate, 
apartinand aceleiasi confesiuni». Proectul Consiliului de tutela — 
pentru a putea fi aplicat trebuia sa’ fie insugit de catre 0. N.U., . 
ceea ce pana acum nu s’a produs, 

Pentru rezolvarea problemei locurilor Sfinte prin interna- 
tionalizarea erusalimului, s’a pronuntat din nou Consiliul ecu- 
menic al Bisericilor prin comisia Bisericilor pentru afacerile in- 
ternationale,-in lunie 1950. Aceasta a inaintat comisiei de con- 
siliere pentru Palestina noui sugestii si anume: ca la interna- 
tionalizarea Ierusalimului sa se procedeze tinamdu-se seama de 
faptul ca protectia locurilor sfinte este o obligatie internatio- 
nala, apoi ca bunurile bisericilor si ale misiunilor din regiunile — 
- ecupate de arabi sau de evrei trebue sa fie restituite proprie- 
tarilor lor legitimi, si in fine, pentru asigurarea drepturilor 
_garantate tuturor confesiunilor interesate, sa se institue un 
organ special al Natiunilor Unite. 
| Nesolutionandu-se insa pana astazi intr’o forma definitiva 
problema situatiei internationale a lerusalimului, nu s’a mai. 
facut nici un progres, nici in ceea ce priveste solutionarea pro- 
blemei locurilor sfinte, legate de cea dintai. Aiceste doua pro- 
blem¢ continua sa preocupe atat organizatiile religioase cat gl | 
cele politice interesate. 

Ca o luare de pozitie mai recenta in aceasta chestiune am 
putut inregistra declaratiile pe care le-a facut rabinul Judah 
L. Maimon, Ministrul de Culte al Statului Israel in cursul juni 
Februarie 1951: El a spus ca este impotriva internati 
Ierusalimului adaogand, ea <intreaga crestinatate poate sa fie 
sigura ca cel mai bun mijloc pentru a asigura securitatea com- 
pleta a locurilor sfinte, va fi punerea lor sub protectia statului 
Israel. Crestinii nu ar putea face un gest mai nimerit fata de 
noul stat Israel, decat remitandu-i stapanirea asupra oragului 
Terusalim, impreuna cu de a apara sfintele locuri. 
crestine». 

Din felul in care rabinul Maio trateaza problema rela- 
tiillor mozaicilor cu unele misiuni protestante si cu arabii, re- 
zulta ca nu sunt inca date conditiile unei intelegeri. juste a fe- 
lului in care s’ar putea rezolva prin buna intelegere, intre’ cel 
interesati, problema locurilor sfinte. — 


Confesiunile crestine cari au interese la locurile sfinte gi 
cari pot determina solutionarea problemei care se pune astazi 
in legatura cu ele, sunt: catolicismul, protestantismul gi orto- 
doxia. Toate acestea au desfasurat si in trecut si in actualitate 
o- intensa activitate pentru a-si pastra sau-pentru a-si creia’ po- 
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zitii cit mai favorabile la: locurile sfinte, unde protestantismul 
a aparut abia in veacul XIX-lea. 


A. CATOLICII: 


_.. Dupa cum am vazut sl pana aci, catolicii, sprijiniti cu deo- 
‘sebire de Franta, au dus in trecut o actiune indreptata impo- 
_triva ortodocsilor, tintind sa ajunga singuri in stapanirea locu- 
‘Tilor sfinte. Ei continua si astazi aceasta lupta si incearca sa 
castige in sprijinul pretentiilor lor simpatia, umor cercuri influ- 
ente din farile imperialiste si cu deosebire concursul statulul 
- Israei, ceea ce au gsi izbutit in parte. Ei sprijina ideea internatio- 
-nalizarii Ierusalimului, si pentru a fi in: avantaj fata de cele- 
Jalte confesiuni in momentul in care s’ar ajunge la infaptuirea 
acesteia, si-au intensificat actiunea misionara in Palestina si 
la Ierusalim, trimitand continuu membri ai ordinelor si con- 
gregatiilor calugaresti pentru refacerea agezamintelor reli- 
-gioase catolice avariate de razboi si pentru infiintarea unui nu- 
mar cat mai mare de astfel de asezaminte noui. Organizeaza 
_ Spitale, scoli si alte institufil. 


B. PROTESTANTII: 


_ Au aparut la Ierusalim abia in prima jumatate a veaculu! 
trecut si anume la 1820, printr’un misionar elvetian, Tachudi,. 
care era in slujba Societatii Biblice Britanice si care s’a agezat 
la Ierusalim. In anul urmator (1821), societatea. misionara 
«American Board» si-a inceput si ea lucrarea la Ierusalim si in 
restul Palestinei, aducand cateva zeci de predicatori. 

In 1833, apare la Ierusalim un misionar anglican Nicolaison 
care a activat pana la 1856, cand a murit. 
Misiunea americana a continuat sa lucreze cu un numar 
din ce in ce mai mare de misionari pana la anul 1844, cand s’a 
retras. Intre timp, Ja 1839, s’a asezat in Ierusalim o societate 
misionara ia Bisericii Anglicane,.cunoscuta sub numele de «So- 
cietatea pentru convertirea evreilor». In acelag timp, Friederich 
Wilhelm imparatul Prusiei, care dorea sa devie protectorul pro- 
testantilor la locurile sfinte, dupa cum tarul Rusiei era protec- 
torul ortodoxilor, a intrat in legatura cu misionarii americani 
si a inceput sa le sprijineasca actiunea lor. Datorita acestei co- 
laborari, s’a ajuns ca in 1842 sa fie instituit Ja Ierusalim un © 
episcop protestant cu titlul de <episcop al Bisericii Sf. Iacob 
_ din Ferusalim». Nov! episcop era chiar un evreu convertit la 
_. anglicanism si anume Salamon Alexander. Urmasul acestuia 

ales in 1846 a fost episcopul anglican Samuel Gobat, care a 

fost recunoscut jn. aceasta calitate, la 1851 si de catre condu- 
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cerea oficiala a Bisericii anglicane: El a activat pana la 1879 si 
are urmasi in scaun pana astazi. Dar dela moartea lui (in anul 
1879) s’a mai creat inca un episcopat anglican in Palestina. 

— Intre timp, la 1851, s’a infiintat la Ierusalim «Societatea 


diaconeselor germane», organizatie protestanta, cu scopuri mi- 


sionare, culturale si de asistenta sociala. Din partea anglica- 
nilor s’a dus o actiune misionara in Ierusalim si Palestina si — 
prin societatea «Church Missionary Society» incepand cu anul 
1844. Aceasta societate lucreaza inca si astazi in Palestina. 

La inceput, misionarii protestanti si anglicani au incercat 
sa converteasca la protestantism in afara de evrei si pe crestinii © 
ortodocsi, insa din a doua jumatate a veacului trecut, actiunea 
lor misionara s’a indreptat exclusiv asupra necrestinilor, iar 
astazi exista la Ierusalim misiuni speciale engleze, norvepiene 


si suedeze pentru convertirea evreilor la crestinism. Misiunea 


bisericii anglicane se duce printre evreii si arabii necrestini prin — 
trei societati si anume: vechea societate «Church Missionary 
Soeliety», apoi «Church Mission to Jews» si «Jerusalem and the 
east Mission», care se ocupa in special de pastrarea unor bune 
legaturi cu Biserica Ortodoxa si de a yatorases Bisericilor orien- 
tale eterodoxe. 

Pentru sprijinirea misiunii anglicane printre evrei, aduna 


~ fonduri «Alianta (Uniunea) internationala iudeo-crestina» cu 


sediul la Londra si Copenhaga. 

O multime de secte si confesiuni neoprotestante americane 
si engleze si-au stabilit in timpul celui de al doilea razboi mon- 
dial si de atunci incoace, «statiuni» misionare in Palestina. 

C. ORTODOXIA: 
Biserica Ortodoxa in intregimea ei a pastrat un viu 
cu lerusalimul in imprejurari prielnice, iar atunci cand din 
pricina stapanirii arabe si turcesti nu au fost posibile legaturi 
normale, au cautat sa sprijine Patriarhia din Ierusalim si efor- 


turile pe care aceasta le facea prin Fratia Sf. Mormant de a 


pastra pozitiile ortodoxe la locurile sfinte. Se intelege ca in pri- 
mul rand Patriarhia din Ierusalim a fost aceea care s’a gasit 
mereu in linia intaéia a luptei, bucurandu-se de ajutorul tuturor 
celorlalte Biserici Ortodoxe ca gi de ajutorul economic si politic 
al statelor interesate in sprijinirea Ortodoxiei. Astfel am vazut 
cu deosebire sprijinul masiv acordat de Rusia si am amintit gi 
pe cel al Principatelor Romane. 

1. Sa vedem acum in ce chip Biserica Ortodoxé Rusé a pur- 
tat grija locurilor sfinte. si cm a eee: pentru apararea lor 
in decursul timpului, | 
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5 din Rusia ca si din celelalte tari locuite de ortodocsgi, 
s’au indreptat spre Ierusalim, din vremuri vechi, nenumarati pe- 
lerini. Acestia, pe langa darurile pe care le duceau cu ei, gi care 
au constituit un insemnat mijloc de ajutorare economica a Fra- 
tiei Sf. Mormant, au fost intotdeauna si o vie marturie a soli- 
daritatii intregii Ortodoxii cu lupta pe care a dus-o «Fratiei Sf. 
- Mormant» in conditii de cele mai multe ori nu numai neprielnice, 
ci extrem de grele, ba chiar disperate ; asa, ca la sprijinul mate- 
rial s’a adaugat in permanenta si sprijinul moral din partea Bi- 
sericilor surori, pentru Biserica din Ierusalim. 

Cei dintaiu pelerini rusi la Ierusalim sunt pomeniti in veacul 
XII (staretul Daniil la 1106). De atunci incoace, numarul lor 
a ecrescut mereu, ajungand ca in veacul al XIX-lea sa devie ne- 
cesara organizarea unor case de oaspeti sau manastiri pentru 
adapostirea lor la Ierusalim gi la alte locuri sfinte din Palestina. 
Ceea ce a determinat in mod deosebit afluenta de pelerini rusi 
la locurile sfinte, a fost cresterea influentei Rusiei in Orient 
dela Petru cel Mare incoace, inflyenta care ajuns la apogeu pe 
la inceputul veacului XIX, cand la 1819 s’a si creat primul con- 
sulat la Ierusalim, iar in 1839 s’a creat un a] doilea consulat rus 
la Beyruth. Pe la inceputul veacului XIX, sub tarul Alexandru I 
Patriarhia din Ierusalim a obtinut un metoc la Moscova, la care — 
a slujit calugarul aghiotafit Arsenie, avand si misiunea de-a 
tine legatura intre Sinodul rusese si intre Patriarhia pe care 
o reprezenta. 

Cum numarul de oalcirint rusi crestea, incepand cu anul 
1839, consulul rus dela Beyruth a propus guvernului rusesc sa 
ridice 0 manastire rusa la Ierusalim pentru nevoile acestora. 

Ca urmare, in anul 1841, s’au facut demersuri pentru a se 
obtine dela Patriarhia din Ierusalim Manastrirea Sfintei Cruci, 
a carei conducere sa fie incredintata unui arhimandrit rus. Cu- 
rand insa, pana la cumparrasea sau zidirea unor noui locasuri 
de catre Biserica rusa, dupa oarecare tratative cu Fratia Sf. 
Mormant si cu Patriarhia Ierusalimului, s’a ajuns la solutia 
propusa de Patriarhul Atanasie al Ierusalimului, ca pentru pe- 
lerinii rusi sa fie destinate doua manastiri din Ierusalim: una a 
Sf. Teodor pentru barbati si alta a Sf. Excaterina pentru femei, 
‘amandoua ramanand sub carmuirea <Fratiel Sf. Mormant». Pen- 
tru perfectarea acestei intelegeri, s’a alcatuit un regulament 
Aprilie 1841. 

' In anul urmator (1842), Sinodul rus a hotarit sa trimita 


gi un cleric rus caye sa poarte gri ija pelerinilor si care sa ser- 
veasca si ca persoana de legsturk intre Biserica rusa si Pa- 
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triarhia din Ierusalim, Pentru aceasta misiune a fost ales Arhi- 
mandritul Porfirie Uspenschi, care era slujitor al Bisericii ruse — 
din Viena. El a sosit la Terusalim abia in Decembrie 1843 si s’a _ 
asezat la Biserica Sf. Teodor. In mai putin de un an, orientan-— 
du-se asupra situatiei din Palestina si asupna -necesitatii de a 
se veni cat mai grabnic in ajutorul ortodocsilor de aci, el a pro- 
pus, iar Sinodul rus a hotarit in anul urmator (1844), trimite- 
rea unui episcop cu misiunea de a ajuta nu numai pe ortodocsii | 
si influenta catolica la locurile sfinte. — 

‘Dupa hotarirea principala a Sinodului rus, produsa in 
1845, chiar Uspenschi a fost numit in 1847, seful misiunii ruse 
la Ierusalim, insa nu ca episcop, ci tot ca arhimandrit. Intre © 
timp Uspenschi se reintorsese in Rusia, de unde a revenit la 
Ierusalim abia la 16 Februarie 1848. In noua sa ecalitate, el a - 
lucrat pana in 8 Mai 1854, cand a trebuit sa paraseasca Ierusa- 
limul impreuna cu ceilalti membri ai misiunii ruse, din pricina 
razboiului Crimeii, care era in toi. > 

In timpul sederii sale la Ierusalim, Veneiachi a facut nu- 


- meroase calatorii, luand legatura cu coptii ,abisinienli, cu iaco- | 
; bitii, etc., etc. Fiind un om inzestrat si priceput in treburile mi- 


siunii sale, dup& cunoasterea realitatilor din Orientul Apropiat 
a fost in masura sa faca noui propuneri pentru organizarea si 
mai buna a misiunii rusesti la Ierusalim, propunerile de care Si- . 


_ nodul Bisericii Ortodoxe Ruse a tinut seama in toata activitatea 


de atunci incoace. | 

Dupa razboiul Crimeii, tarul Alexandru al I-lea impreuna — 
cu Sinodul rus au hotarit in 1857 trimiterea unei noui misiuni 
ruse la Ierusalim. Obtinand aprobarea guvernului turc, aceasta 
misiune in frunte cu episcopul Ciril Naumov a plecat la Terusa- 
lim, unde a sosit la 31 Ianuarie 1858, asezandu-se in manastirea 
Sfintilor Arhangheli. 

- Activitatea episcopului Ciril Naumov s’a desfigurat in mare 
dupa planurile intocmite de catre Uspenschi. La putind vreme 
dupa asezarea lui, a obtinut in 1858 infiintarea la Ierusalim 
a «Epitropiei palestiniene rusesti» («Comitetul palestinean rus»), 
care avea misiunea sa achizitioneze o serie de imobile si tere- 
nuri pentru nevoile misiunii ruse din Palestina, ceea ce a izbu- 
tit sa faca. Amintim ca insusi Uspenschi se ingrijise de zidirea 
unei manastiri ruse (cu hramul ‘Sfintilor Arhangheli) la Ieru- 
salim, apoi a infiintat un spital si mai multe scoli pentru arabi, — 


-precum si 0 tipografie in Ierusalim. 


Ciril Naumov s’a straduit sa stranga legaturile cu unitii din 
Siria si din Egipt, cu si abisinienil, pen- 
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tru revenirea acestora in sanul Bisericii Ortodoxe. Deasemenea 
a purtat grija arabilor, continuand sa infiinteze pentru acestia 
sub ingrijirea misiunii ruse scoli speciale. Dar, lovindu-se de o 
multime de piedici, episcopul Ciril nu a putut infaptui prea, 
- multe si in 1863 a fost inlocuit cu arhimandritul Leonid, caruia 
la 1865, i-a urmat unul dintre cei mai de seama misionari rusi: 
Arhimandritul Antonie Capustin, care a dezvoltat o f ructoasa 
activitate pana la moartea sa (1894). 

Sub conducerea lui, s’a econtinuat actiunea pentru readuce~- 
rea la Ortodoxie a unitilor din Orientul apropiat si s’au strans 
legaturile mai ales cu Biserica din Abisinia, unde misionarii rusi 
au patruns stabilind bune legaturi nu numai cu-clerul abisinian, 
ci si cu conducatorii statului, in déosebi cu Negusul Ioan VI 
(1868—1889), si cu succesorul acestuia, Menelic al Il-lea. S’a 
inmultit numarul scolilor pentru Arabi, apoi s’a infiintat tot 
pentru ei un orfelinat de baieti si altul de fete in Ierusalim 
si s’a zidit pe Muntele Maslinilor biserica Sf. Inaltare. Tot 
in vremea in care Arhimandritul Antonie se gisea in. frun- 
tea misiunli palestiniene, s’a infiintat la 8 Mai 1882, «So- 
cietatea palestiniana ortodoxa rusa», cu scopul de a Sprijini si 
raspandi Ortodoxia la locurile sfinte, de a organiza in cat mai 
bune conditii pelerinagiile, de a creia scoli si asezaminte de asis- 
tenta sociala, precum si de a intreprinde cercetari stiintifice, © 
istorice si arheologice ‘in Palestina. Cu consursul acestei so- 
cietati activitatea lui Antonie a devenit din ce in ce mai fruc- 
toasa, ajungandu-se ca pe langa spitalul Misiunii dela Ieru- 
salim, $4 Se mai infiinteze in 1888 un dispensar la Nazaret si in 
1892 un altul la Beith-Jala; deasemenea numarul scolilor pentru 
Arabi a crescut ,ajungand la circa 50 scoli primare si infiintan- 
du-se apoi doua scoli normale, una pentru baeti la sj 
alta pentru: fete la Beith-Jala. 

Prin staruintele lui Antonie s’au cumparat apoi o ‘multime 
de imobile, intre cari si terenul pe care se gaseste stejarul Mam- 
_vrii in Hebron si s’au zidit altele noui. Astfel, in 1888, in gra- 
dina Ghetsimani s’a ridicat biserica Sf. Maria Magdalena, pe 
muntele Maslinilor o manastire de maici si o alta la Gornia. 
Deasemenea s’au achizitionat cladiri si s’au zidit altele noui la 
- Betleem, Hebron, Ierihon, Jaffa, Carmel, Beith-Jala, Nazaret, 
Tiberiada, Haifa, Magdala, etc: | 

_ Numarul pelerinilor rugi s’a sporit cu fiecare an, atingand 
cifra de 10.000 si mai mult, - 

 Misiunea rusia din Palestina a ajutat in aceeasi masura si 
pe crestinii din Patriarhia Antiohiei ca si pe aceia din Ierusalim, 
ingrijindu-se. de infiintarea de scoli si mai ales de pregatirea 
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clerului Patriarhiei din Antiohia, asa incat unui numar insem- 
nat din randurile acestuia i s’a dat posibilitatea sa studieze la 
academiile duhovnicesti din Rusia. | 


Activitatea misiunii ruse din Palestina a tinut insa in pri- 
mul rand si a vegheat ca interesele ortodoxe la locurile sfinte 
sa fie asigurate si aparate cat mai bine, dand in acest scop un 
sprijin puternic Patriarhiei din Ierusalim in special. In 1945 (in 


- Mai), dupa vizita Patriarhului Alexei la Patriarhia din Ierusa- 


lim s’a pus din nou problema reactivarii vechii mistuni a Bisericii 
Ortodoxe Ruse din Palestina, dar la masuri concrete s’a trecut 


abia in 1948, cand se implineau_ tocmi2i 101 ani dela inflintarea 
acestei misiuni. 


Anul trecut, la 17 Septembrie, Patriarhul Alexei a numit 
pe arhimandritul Leonid Lobacev sef.- al misiunii Bisericii Ruse 
in Palestina si pe protoiereul V. Elhovschi, ca autor al acestuia. 


In ziua de 30 Noembrie 1948, cei doi clerici rusi au sosit la 
Ierusalim gi au inceput pregatirea pentru preluarea bunurilor 
Bisericii Ruse. Rand pe rand, vechile biserici si asezamite ru- 


-sesti din Ierusalim gsi Palestina israeliana au reintrat in sta- 


panirea misiunli, asa ca numarul membrilor ei a trebuit sa 
fie sporit. Astfel, la 30 Decembrie 1949, in fruntea misiunii a 
fost trimis Viadimir Cobet din preotul D. 
‘Moscalev si V. Costin, iar in 1951, au mai fost ‘trimisi inca 

4——5 clerici. 


2. Biserica Ortodoxa Romana. 


Alaturi de Biserica Ortodox4 Rusa, cel mai mare interes si 


cel mai mare sprijin l-a dat locurilor sfinte Biserica Ortodoxa — 
Romana. 


Legaturile acestei Biderici cu Patriarhia din Ierusaiim gl 
«Fratia Sf. Mormant» dateaza din vremea in care Biserica noa- 


stra se afla sub jurisdictia Patriarhiei din Constantinopol. Atat 


prin intermediul acesteia, cat si direct; manastirile, episcopiile | 
$i-mitropoliile romanesti ca si voevozii, au facut nenumarate 


dani pentru ajutorarea materiala a locurilor sfinte, cazute sub 
Turci. 


Divergi -Patriarhi ai Ierusalimului, célétorind spre Rusia 
gi altii numai in Principatele Romane, pentru a cere ajutor ma- 
teriai si sprijin politic din partea acestora, au fost incarcati cu 
daruri bogate prin care § ‘a sporit puterea de rezistenta a Pa- 
triarhiei din Ierusalim. Cu scopul de a se asigura in chip sta- 
tornic mijloacele materiale necesare sustinerii Patriarhiei din 
lerusalim, s’a inceput — prin veacul al XVI-lea —-«inchinarea» 
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unor manastiri din tara locurilor sfinte din Ierusalim gsi din 
restul Orientului. Numarul manastirilor inchinate, al caror ve- 
nit servea exclusiv pentru intretinerea locurilor sfinte din Orient, 
a crescut cu fiecare veac mai mult, asa incat numai Patriarhiei 
din Ierusalim ajunsesera sa-i fie inchinate peste 30 de manastiri. 


Nu numai ierarhii Tarilor Romanest', ci si unii dintre voe- | 
vozi au pastrat legaturi directe cu fratia Sf. Mormant si dintre 
toti Constantin Brancoveanu este cel care a purtat mai mult 
de grija acesteia. 

Pentruca dupa Revclutia lui Tudor Vladimirescu (1821) 
se starnise un puternic curent impotriva administratorilor greci 
ai bunurilor manastirilor inchinate, Patriarhia din Ierusalim va- 
zandu-si periclitate veniturile din Tarile romanesti, a trecut la 
infiintarea unei epitropii speciale, numita «Epitropia Sf. Mor- 
mant», ca parte dintr’o administratie centrala a tuturor mana- 
stirilor inchinate din Tarile Romanesti si care se numea «Co- 
munitatea sfintelor locuri». Aceste institutii cu menirea de a 
administra bunurile locurilor sfinte din Orient, aflatoare in 
Tarile Romane, s’au creat intre 1826 (conventia dela Akerman) 
' gi 1829 (pacea dela Adrianopol). Activitatea acestora insa a 
starnit mari nemultumiri, de aceea la 23 Ianuarie 1845 Gheor- 
ghe Bibescu Voda din Muntenia a desfiintat epitropia Sf. Mor- 
mant; acelas Jucru s’a facut si cu cea din Moldova, dupa revo- 
lutia ‘din 1848, mai ales ca acolo, chiar proectul Conatitufiel 
dela 1839 prevedea desfiintarea ei. 


Neputandu-se ajunge ja nici un fel de reglementare pe 
baza de intelegere intre parti, asupra situatiei manastirilor in- 
chinate, si mentinerea lor constituind 0 piedica serioasa in calea 
dezvoltarii pe care oc luase viata poporului roman dupa Revolu- 
bia din 1848, Domnitorul Alexandru Cuza a procedat la secula- 
rizarea averilor tuturor manastirilor inchinate, in 1864. Prin 
aceasta masura sl Patriarhia Ierusalimului si-a pierdut bunurile 
pe care le avea in Romania si enume: 34 manastiri si schituri 
_fnzestrate cu peste 100 mosii care insumau zeci de mii de hec- 
tare de pamant cultivab!l si paduri si peste 100 ha de vie. 

Desi dupa secularizare locurile sfinte din Ierusalim si Pa- 

Jestina nu mai aveau asigurate nici un fel de venituri statornice 
din Principatele Rom4ne, totusi, prin calugarii dela Muntele 
Athos si prin pelerini romani la locurile sfinte, au continuat sa 
se stranga daruri si ajutoare pentru: sfintele locuri. In scopul 
stimularii acestora, Fratia Sf. Mormant a inceput sa confere 
celor mai zelosi dintre ei, titluri onorifice de epitropi ai Sf. Mor- 
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-mant, cu care se mandresc chiar si astazi unii dintre credinciosii 
ortodoesi dela noi (barbati si femei). 


Prin staruintele acestor epitropi s’au organizat numeroase © 
colecte la diverse ocazii si mai ales la unele sarbatori ,ca de 
exemplu Sf. Dumitru, Sf. Ioan cel Nou, Cuvioasa Paraschiva, 
etc., deasemenea cu ocazia hramurilor si pelerinagiilor pe la ma- 
nastiri. Se ajunsese astfel ca in unii ani sa Se incaseze pana la 
1 lev de suflet pentru Sf. Mormant. 


Dar in afara de initiativa zelosilor epitropi, si conducerea 
bisericeasca a sprijinit din timp in timp Sf. Mormant, fie facan- 
du-i danii directep fie lansand apeluri pentru strangereia de 
ajutoare. 

\ Cum legaturile cu locurile sfinte continuau sub forma acea- 
sta si mai ales prin pelerini, s’a pus — spre sfarsitul veacului 
trecut — problema infiintarii unor asezaminte romanesti la 
sfintele locuri din Ierusalim si restul Palestinei, dar abia alin 
anul 1906 a inceput actiunea organizata, hotarindu-se cumpa- | 
rarea sau construirea unui imobil in Ierusalim, care sa serveasca 
drept camin pentru pelerinii cari plecau din Romania la Sf. 
Mormant. Prin anii 1910-1912 s’a cumparat un teren in acest 
scop, pe care insa din pricina diverselor dificultati, datorita raz- — 
boiului si imprejurarilor politice, abia in 1920 s’a putut impro- 
viza o capela. Ca deservent al acestei capele a fost numit de 
eatre Patriarhia Romana, in 1930, ieromonahul Gherasim Luca, 
lar ca ingrijitor si dascal (cantaret) ieromonahul Damaschin 
‘Trofim — amandoi din manastirea Neamtu. 

La staruinta calugarilor din Ierusalim, apoi si a fostului 
consul Marcu Beza, Patriarhul Miron a hotarit sa se inceapa in 
1934 construirea unui camin. romanesc la Ierusalim si a unei 
bisericute pe malul Iordanului, pe un teren achizitionat intre 
timp. Biserica dela Iordan a fost terminata in 1936, iar caminul 
din Ierusalim, in care s’a amenajat si o capela, s’a terminat abia 
in 1939. Ele sunt proprietatea Patriarhiei Biserieii Ortodoxe 
Romane. 

- Ministerul Cultelor a pus la dispozitia personalului trimis 
de Patriarhie pentru a purta grija construirii acestor asezaminte 
mijloacele necesare traiului, trecand in bugetul sau — dela 3 
Oct. 1934 — 3 posturi si anume: un post de preot, unul de can- 
taret si unul de ingrijitor. — 

Postul de preot a fost ocupat de ieromonahul, mai tarziu 
protosinghelul Gherasim Luca, iar postul de cantaret de catre 
ieromonahul Damaschin Trofim, care peste putina vreme s’a re- 
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intors in ara, la manstirea Neamtu. Dela 1 Martie 1939, acest 
post a fost ocupat de catre monahul Inochentie Moisiu dela 
biserica manastiri Neamtu. 


| In Ianuarie 1947, Patriarhia a trimis la Ierusalim pe arhi- 
mandritul Victorin Ursache, fost staret la manastirea Neamtu, 
ca superior al agezamintelor sale de acolo, pentru care s’a creiat 
un post special ehiar in Ianuarie 1947. Gherasim Luca si Inochen- 
tie Moisiu. au avut de intéampinat dificultati in timpul celui de > 
al doilea-razboi mondial, cand asezamintele romanesti din Ieru- 
salim si Palestina au fost considerate de catre Anglia ca bunuri 
inamice, pentruca Romahia se gasea in razboi cu ea. La sosirea 
-jui Victorin Ursache (1947), situatia acestor bunuri era ace- 
eagi si apoi a devenit si mai dificila din pricina ostilitatilor care 
au inceput intre Evrei si Arabi in 1948 — dupa proclamarea 
statului independent al Israelului. Prin armistitiul dintre belige- 
ranti, biserica dela Iordan a ramas pe teritoriul arab, iar cami- 
nul din Ierusal’m pe teritoriul evreesc, linia de demarcatie tre- 
cand chiar pe Janga acesta.. 


7 La incheierea armistitiului, Victorin Ursache si Gherasim — 
Luca au ramas pe teritoriul arab, iar Inochentie Moisu pe teri- 
_ toriul evreese. Ca urmare a situatiei nou creiate, Ministerul Cul- 
telor, printr’o Decizie din 17 Iulie 1948 a suprimat posturile. 
Este de mentionat ca in Palestina, in afara de acesti mo- 
nahi mai-exista Inca vreo alti doi-trei plecati din tara din pro- 
_prie initiativa, si un numar de circa 100 de calugarite care s’au 
- asezat pe la diverse manastiri din Ierusalim gi Palestina, plecand 
in grupuri mici de cate 2-5, intre anii 1930-1941. O parte din 
acestea fusesera asezate in 1939 ca ingrijitoare ale Caminului > 
_ din Ierusalim, dar astazi soarta lor nu se cunoaste, unele rama- 
-nand pe teritoriul arab, iar altele pe teritoriul evreesc. 


Caminul din Ierusalim gi capela de acolo au suferit avarii 
in timpul ostilitatilor, iar acum se gasesc intr’o stare de de- 
_ gradare completa din pricina faptului ca o parte din mobilier a 
fost ridicata de catre arhitectul care il construise, ca 
bire pentru unele sume pe care i le datora Patriarhia din 1939, 
ia alta parte a mobilierului, inclusiv usile si ferestrele au fost 
furate si instrainate de catre necunoscuti, 

Preocupat de starea acestor bunuri si mai ales de pastrarea 
pozitiei Bisericii noastre la locurile sfinte, I.P.S. Patriarh Jus- 
tinisn a luat intelegere cu Patriarhia Bisericii Ortodoxe Ruse, 
incredntand reprezentarea intereselor Bisericii Ortodoxe Romane 
la Ierusalim si in restul Palestinei, Misiunii Ortodoxe Ruse din 
Jerusalim, care functioneaza, am vazut,-inca din 1948. 
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Aceasta masura thteleapti a fost perfectata la 1 Martie 
1952, si ea este menita, nu numai sa conserve bunurile pe care 
le reprezinta asezamintele rusesti din Palestina, ci in primul rand 
sa apere, impreund cu Misiunea Bisericii Ortodoxe Ruse la Ieru- 
salim, cu Patriarhia Ortodoxa4 din Ierusalim si cu celelalte Bi- 


-serici Ortodoxe, pozitiile pe care le are Ortodoxia la aceste locuri 
—sfinte, pozitii la cari ravnesc si pentru a caror subminare si-au 


intetit uneltirile, protivnice Ortodoxiei, atat Vaticanul cat si mi- 
siunile protestante din S.U.A. 
ll. Problema interortodoxé a munftelui_ Athos 
A. SITUATIA ACTUALA. 
Unul dintre cele trei brate ale peninsulei Chalcidice din é 


“Marea Egee, situata intre Tesalonic si Constantinopol, se nu- 


meste Muntele Athos sau si numai Sf. Munte. EI are o supra- 
fata de 385 km. p. si inaltimea dela 150—2033 m. (piscul 
Athos), si este despartit de baza peninsulei printr’un canal taiat 
de regele Xerxes la anul 480 inainte de era noastra, pentru a-gi 
trece flota prin el; canalul are o lungime de circa 2 km., iar 
latimea peninsulei Athos variaza dela 2-8-13 km.; lungimea pe- 
ninsulei este de circa 60 km. 


Pe muntele Athos exista 757 de dicate monahale, din- 
tre care 20 au titlul de manastiri propriu zise, alte 16 se chiama 


- schituri — desi unele dintre ele sunt chiar mai mari decat cele 


numite manastiri —, iar restul de 721 reprezinta grupuri de lo- 
easuri, chilii, sihastrii, etc. Din cele 20 de manastiri mari, 17 
apartin grecilor, 1 rusilor, 1 sarbilor si }bulgarilor; iar schitu- 
rile se repartizeaza astfel: 7 grecesti, 6 rusesti, 2 romanesti si 
1 bulgar. Dintre celelalte 721 diferite asezaminte monahale, 497 
sunt grecesti, 134 rusesti, 72 romanesti, 12 bulgare, 4 sarbesti 
si 2 georgiene. In ceea ce priveste stilul de viata, dintre cele 20 
de manastiri, 11 sunt chinoviale, iar 9 idioritmice. Toate aseza- 
mintele rusesti si romanesti dela Athos au stilul chinovial, cu 
exceptia schitului romanesc «Lacul» gi a sihastriilor. 

Intregul teritoriu al Athos-ului este stapanit de catre cele 
20 de manastiri mari, care singure au dreptul de proprietate fun- 


ciara, in vreme ce restul asezamintelor monahale platesc arenda 


sau chirie pentru terenurile folosite si pentru. locasurile pe care 
le ocupa sau le ridica acolo. 

Numarul. total al locuitorilor muntelui Athos este de peste 
4.000, din care aproximativ 3000 sunt calugari, circa 1000 me- 
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seriasi si negustori, plus un mic personal apartinand administra- 
tiei civile grecesti. 

| In afara de calugari, de muncitori, de negustori si de guver- 

natorul civil grec cu garda sa, alta populatie nu exista pe mun- 

tele Athos, incat el este de fapt o imensa manastire ale carei 

agezaminte se intind pe intreaga sa suprafata. Vietatilor de sex 

femenin nu le este ingaduit accesul si sederea pe muntele Athos. 

Muntele Athos este organizat ca o republica monahala au- 
tonoma, reprezentand centrul principal al monahismului orto- 
dox. Aceasta republica este condusa de un areopag restrans, 
aleatuit din reprezentantii celor 20 de manastiri mari, in frunte 
- eu 4 epistati care reprezinta puterea executiva a republicii. Ca- 
pitala acesteia este oraselul Caries, care numara circa 300 locui- 
tori. In afara de asezamintele monahale si de capitala, Athos-u! 
mai are si cateva rene dintre care cel mai insemnat este por- 
tul Daphni. 

Pana la 1912, teritoriul Athos-ului facea parte din imperiul 
otoman, iar din 1913 a fost pus sub tutela Greciei, facand parte 
din teritoriile care i-au fost cedate acesteia prin pacea dela Bu- 
curesti (1913). 

Din 1926, Grecia nu a mai tratat teritoriul Athos-ului ca 
un teritorivu sub tutela, ci ca unul anexat, luand din ce in ce mai 
multe masuri de ingradire a autonomiei acestuia, asa ca in 1927 
1-a impus un guvernator civil, iar din 1945 trateaza Athos-ul ca 
un teritoriu asupra caruia isi exercita deplinia sa suveranitate. 
Schimbarile care s’au produs prin actiunea statului grec in 
gituatia interortodoxa si internationalaé a muntelui Athos, au 
facut ca in ultimele decenii, problema Athos-ului sa preocupe 
toate Bisericile, Ortodoxe, in scopul de a-si asigura interesele si 
drepturile pe care le au la Sf. Munte. 

Pentru a se Intelege mai bine lucrurile si pentru a se putea 
aprecia importanta problemei Athos-ului, care a framantat lu- 
- mea ortodoxa in ultimul sfert de veac si care a dobandit o actua- 

‘litate deosebita — dar intr’o forma cu totul nedorita — dupa 

cel de al doilea razboi mondial, vom face o prezentare sumara — 
in cadrul general al istoriei politice si bisericesti — a originei 
gi desvoltarii organizatiei monahale de pe Muntele Athos. | 
| B. SCURT ISTORIC. 


- Cele dintai asezari de calugari pe muntele Athos, dateaza 

din timpul ultimélor persecutii romane impotriva crestinilor, care 

au avut loc in veacul al Tl-lea gi la inceputul veacului al [V-lea. 

Din cavza acestora, unii crestini piosi si chiar clerici, s’au retras 

‘pe muntele Athos, cautand adapost in acest teritoriu pustiu, ne- 
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locuit de oameni de multa vreme, din pricina asprimii $i aridi- 
tatii sale. 

Dupa ce insa Constantin cel Mare a dat la anul 312 liber- 
tate deplina de manifestare crestinilor sia Incetat orice prigo- 
nire of.ciala a acestora, spre anahoretii dela Athos s’au indrep- 
tat si alti calugari si credinciogi Si i, cari S’au stabilit prin 

- vagaunele muntelui, traind in grupuri independente unul de 
altul sau chiar ca pustnici, si nesupusi niciunei autoritati bise- 
ricesti, dupa randuieclile originale ale monahismului — care ini- 

fial a aparut ca o societate mistica nascuta din initiativa parti- 
culara, iar nu ca 0 societate oficiala a Bisericii. Nu se cunoaste 
din acea vreme niciun inceput de organizare bisericeasca la . 
Athos, ci numai vietuirea in sihastrii, prin care se explica si 
idioritmia traditionala a calugarilor atoniti. Din acea vreme s'a 
pastrat — si e singura agsezare monahala ortodoxa care a pas-- 
trat de fapt —- vechea ei traditie de independenta fata de ierar- 
hie, traditie anterioara secolului IV gl mai ales Sinodului IV 
Ecumenic (451), care a supus societatea monahala jurisdictiei 
episcopilor. 

Ca pastratori ai acestei traditii, ‘calugarii de pe muntele 

Athos au constituit mai ales, dupa Sinodul IV ecumenic, un 

_exemplu de independenta si un centru de atractie pentru ‘acei 

-monahi din lumea bizantina care nu voiau sa se supuna ierarhi- 
lor lor si mai ales ierarhilor necalugari, aceea numarul aces- 
tora a sporit mereu. 

_ Traind ca anahoreti, ei 8’ au grupat cu timpul in numar mai 
mare, in jurul cate unui avva si au intemeiat diferite comunitati 
monastice in veacul al V-lea. In veacul al VIl-lea, dupa cuce- 
rirea Palestinei (638) si a Egiptului (640) de catre Arabi, multi 
calugari din partile acelea s’au refugiat la Athos, sporind nu- 
marul celor de aici, aga incat este verosimil ceea ce spune inva- 
tatul rus Porfirie Uspenski, ca pe timpul imparatului bizantin 
Constantin Pogonat (668-685), num4arul calugarilor atoniti de- 
venise atat de mare, incat la anul ‘670 acest imparat a hotarit 
ca Athos-ul sa apartina exclusiv monahilor ca adapost si terito- 
Triu propriu. 

In veacul al VIll-lea, dupa inceperea luptelor iconoclaste, 

* adica dupa ce s’a deslantuit in imperiul bizantin prigoana impo- 
triva icoanelor, afluenta monahilor spre Athos a crescut mai 
mult pentruca acestia fiind cei mai darzi aparatori ai cultului 
icoanelor, au fost vanati in intreg imperiul de catre iconoclasti 
gi batjocoriti in tot felul pentru a renunta la icoane, 

) Teonoclasmul a inceput prin edictul impotriva icoanelor dat 

‘la 726 de imparatul bizantin Leon al Il-lea Isaurul (714-741), 
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Urmasul acestuia, Constantin Copronim (742-775) a intrunit 
chiar un Sinod zis ecumenic la 754, obtinand condamnarea cul- 
tului icoanelor ca idolatrie, si pe baza acestei condamnari a des- 
lantuit o prigoana atat de organizata impotriva calugarilor, incat 
| pretutindeni in imperiu el erau fugariti, batjocoriti si obligati 
_ In multe parti, fie sa se insoare, fie sa participe fortat la mani- 
festatii impotriva icoanelor, mergand in rand si la brat cu 
femei si sfaramand icoanele. 

_ Luptele iconoclaste au durat si in veacul IX. Lor li s’a pus 
capat, abia la anul 842. In toata vremea aceasta, dela 726-842, 
deci mai bine de 100 ani, un numar foarte insemnat de monahi 
gi-au cautat refugiu la Athos, ducand cu sine acte, documente, 
odoare si alte obiecte de arta, precum si, fireste, numeroase icoa- 
ne dintre cele de pret. Din vremea aceasta s’au inceput sa se zi- 
deasca primele manastiri atonite, si dintre figurile mai de seama 
ale calugarilor aparatori ai icoanelor — retrasi pe Athos — s’a 
Ppastrat numele Sf. Petru Atonitul, care inainte de'a deveni ca- 
lugar fusese general bizantin sub imparatul Teofil (827—842) 
gi care in 842 s’a reintors la Constantinopol cu ocazia trium- 
fului cultului icoanelor. Tot din veacul al [X-léa mai este pome- 
nit intre figurile mari ale monahismului atonit, Sf. Eftimie din 
Tesalonic — stabilit la Athos din 869. 

Constituiti in unitati manastiresti din ce in ce mai bine i in- 
chegate, monahii atoniti au stapanit intreaga peninsula netul- 
-burati decat de incursiunile de jaf ale piratilor si ale arabilor 
in veacul al [X-lea, si de pretentiile locuitorilor peninsulei Chal- 
cidice de dincolo de canalul Xerxes. Pentru a fi pusi la adapost 
-de tulburarile acestora din urma, imparatul Vasile Macedoneanul 
(867—886) printr’o hotarire din 885 a oprit. trecerea altor lo- 
-cuitori ai peninsulei chalcidice peste canalul Xerxes si a declarat 
din nou in mod oficial Athos-ul ca locag al calugarilor. Dease- 
‘menea a scutit asezarile acestora de orice impozit. Aceasta ma- 
sura a fost confirmata apoi si in veaecul al X-lea de catre impa- 
ratul Leon VI Filosoful (886—912), la anul 911, care a inga- 
duit calugarilor din intreg imperiul sa-si agoniseasca si bunuri 
“personale; de urmasul acestuia, Constantin VIII Porfirogenetul 
(912-—959) la anul 912 si de coregentul acestuia, Roman I Leca- 
‘penul (920—944), la anul 920. 
In deplina libertate, scutiti de impozite si alte obligatii fata 
-de imperiv, comunitatea monahala de pe muntele Athos s’a in- 
chegat de fapt in veacul al X-lea, intr’adevar ca o republica 
‘monahala, sub suzeranitatea imperiului bizantin. Stilul de viata 
al cdlugarilor atoniti a continuat sa fie cel idioritmic, care se 


"pastrase aci prin traditie. 


‘ 

~ 


‘In prima jumatate a veacului al X-lea, linistea lor a mai 
_ fost tulburata de unele incursiuni ale arabilor, pe care insa pen- 
tru multa vreme i-a indepartat generalul si mai tarziv. imparatul 
Nicefor Focas, de numele caruia se leaga o noua epoca in viata 
republicii atonite. Aceasta epoca incepe prin activitatea desfa- 
surata la Athos, de catre Sf. Atanasie Atonitul, prieten bun al 


lui N. Focas, care se stabilise pe la mijlocul veacului X aci, con- 


struind Ja anul 963 — chiar cu ajutorul lui Focas (imparat in- 


tre 963—969) — cea mai veche manastire mare dela Athos, cu- 


noscuta sub numele de marea lavra sau de lavra Sf. Atanasie. 

Pe langa lavra, Atanasie a mai ridicat si o biserica in cen- 

trul Athos-ului Ja CarieS, localitate devenita mai tarziu 
tala a Sf. Munte. 
: Este de remarcat ca desi Nicefor Focas contribuise In cea 
mai mare masura la zidirea lavrei in 963 si desi avea pentru mo- 
nahii atoniti o deosebita bunavointa, totusi la anul 964 el a se- 
cularizat pentru prima data in imperiul bizantin bunurile episco- 
piilor si ale manastirilor din afara teritorului atonit si a oprit 
totodata infiintarea de noui manastiri, de alte asezaminte bi- 
sericesti, ca spitale, ospicii, etc. si orice donatii i in favoarea mi- 
tropoliilor si episcopiilor. Aceasta masura se explica prin faptul 
ca in toate manastirile si in centrele eparhiale in vremea de 
atunci se instapanise idioritmia, care ingaduia calugarilor ca si 
ierarhilor sa stranga averi proprii si sa stimuleze pe donatori, 
asa incat averile bisericesti faceau concurenta bunurilor statului 
bizantin, care era angajat in grele rasboaie cu arabii si nu pu- 
tea sa faca fata cheltuelilor necesare pentru purtarea atcestora, 
Secularizarea si celelalte masuri luate de Nicefor Focas au fost 
schimbate partial de Vasile al [l-lea Bulgaroctonul (976-1025) 
care si el a continuat sa protejeze Athos-ul. 

In organizarea monahismului atonit, Sf. Atanasie a introdus 
stilul de viata chinovial, aga incat lavra lui la care se adunasera 
numai vreo 80 de monahi, a devenit obiectul unor vehemente 
atacuri din partea celorialti calugari din Sf. Munte, care in 
majoritatea lor erau idioritmici $i aparau cu indarjire stilu! lor 


traditional de viata, singurul pe care-l aicaorveenalt valabil pentru | 


Athos. 


Elementele prin care Atanasie a dat o noua organizare 
monahismului atonit, sunt urmatoarele: 


1. Impunerea stilului chinovial; 
2. Oprirea cilugirilor de a poseda averi pereonale; 


3. Interzicerea oricarei deosebiri intre calugarii greci si in- — 


tre cei cari vorbeau alte limbi, apartinand unor popoare diferite ; 
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4. Supunerea tuturor unui protos cu drepturi mai mari 
decat ale unui simplu staret, fiindca acesta avea in 
toate privintele asupra calugarilor; 


Oprirea intrarii si ramanerii pe teritoriul Athos a orica- 
rei vietati de sex feminin, si in fine, 


6. Organizarea comunitatii monahale din lavra, in indepen- 
denta de orice autoritate bisericeasca si humeasca. Aceasta din 
urma masura reprezinta continuarea liniei traditionale a vechiu- 
lui monahism si ea a fost confirmata de catre Nicefor Focas. 
Unii au crezut ca numai cu Sf. Atanasie a inceput autonomia 


Sf. Munte, desi aceasta era traditiomala si insisi calugarii idio- 


ritmici contrari lui Atanasie au dovedit constienta ei in actiunea 
pe care au dus-o pentru a-]l inlatura pe acesta si lavra sa tocmai 
in scopul de a apara unele randuieli ale vietii monahale atonite. 

Lupta dintre grupul atonit idioritmic si dintre Atanasie cu 
cenobitii sai a durat pana la anul 970, cand imparatul Ioan Zi- 


misces (961—976) i-a impacat prin aprobarea unui Tipicon (TI) 


care dadea satisfactie si idioritmicilor sl cenobitilor. Principalele 
masuri luate prin acesta erau: 

1. Se ingadue la Athos si viata idioritmica si cea chinoviala ; 

- 2. Fiecare manastire sau comunitate monahala va fi con- 


dusa de catre un egumen ajutat de cativa pee (inainte sta- 
tatoril) ; 


Toate manastirile se conduc de catre un areopag mona- 
hal format din egumenii lor si care se intruneste odata pe an 


la Caries, localitate care de aci incolo devine oficial capitala 


Athosului. 


4. In fruntea acestui areopag se va gasi un protos, numit 
de imparat si hirotonit ‘de catre patriarhul din Constantinopol, 
el avand si jurisdictie civila si bisericeascé asupra intregului 
Athos. 

La data aparitiei noulvi tipicon, numarul calugarilor adu- 
nati in jurul lui Atanasie se ridicase la 120, iar faima lui a 
atras si in continuare din ce in ce mai multi calugari, nu numai 
de pe teritoriul Atosului, ci si din alte parti. Astfel au venit, 
bulgari, romani si chiar georgieni. Dintre acestia din urma sunt 


~amintiti Ion Eftimie-si Ion Tornikios, care la 972 fundara ma- 


nastirea Ivir (a Iviriei sau Georgiei), mamastire in care Ion 
Eftimie a si inceput atunci traducerea Bibliei in limba geor- 
jana. 


Tot sub Atanasie ,care a ramas pana la moartea lui (anul 


1000) protos necgntestat al Athos-ului. s’au mai 


alte manastiri, ca: Vatopedul, Filoteul, Zograful (bulgar) etc 
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Deasemenea si calugarii latini, pe langa ca se aflau in lavra lui 
Atanasie au intreprins si zidirea unei manastiri proprii la Athos, 
cunoscuta sub numele de manastirea Amalfitenilor, fiindca chel- 
tuielile pentru ridicarea ei le-au sustinut mai ales credinciosii si 
_ calugarii veniti din oraselul comercial Amalfi din sudul Italiei. 

La inceputul: secolului al XI-lea au ineceput sa vina si ca- 
lugari rusi la Athos, intemeind unele asezari pomenite inca la 
1016, ca avand in frunte pe egumenul Gherasim. Intre ei, a fost 
si vestitul Antonie Pecerschi, care dupa ce a petrecut timp in- 
delungat in Sf. Munte, s’a intors in anul 1051 la Kiev, fondand 
lavra Pecerskaia, pe locul unde Ilarion candies de Kiev in- 
tre 1051—1054) traise in sihastrie. 


_ Avantul pe care l-a luat viata macnetiels pe Athos in epoca 
lui Atanasie, a dus la sporirea numarului de calugari si de ma- 
nastiri, Incat la anul 1046 existau deja 180 de locasuri cu circa 
2000 de calugari. In acest an, imparatul Constantin al X-lea 
~Monomahul (1042—1055) a aprobat un nou Tipicon (II) pentru 
obstea monahala din Atthos, caruia i se zice pentru prima data 
acum «Sf. Munte». Prin acest Tipicon s’au restrans parte din 
_libertatile idioritmicilor, pentruca se ivisera multe abuzuri dm 
pricina avaritiei gi a lacomiei cdlugarilor cari se pe 
acumulare de averi. 


La anul 1060, imparatul Constantin X Ducas (1059- 1067) a 
reconfirmat decretul lui Nicefor Focas privitor la autonomia 
Athos-ului, oprind aecesul si gederea la Athos a femeilor, copii- 
lor, eunucilor gi animalelor femele. (Masura aceasta a fost ridi- 
cata In 1345, dar reintrodusa indata si reconfirmata mai tarziu 
si de Turci, in 1575, 1753 si 1780, ramanand pana azi fn vigoare). 


Pe timpul imparatului Alexie I Comnen (1081-1118) asu- 
pra Athos-ului au tabarit pastorii viahi din Balcani, provocand 
_ pagube, tulburari si alte rele pe. care le-au sporit in aceeasi 
vreme (venind din alte parti) gi piratii. De aceea, imparatul a 
fost nevoit sa ia masuri pentru restabilirea bunei randuieli si 
la 1091, printr’o Novela a reconfirmat privil egiile monahilor cu 
privire la stapanirea exclusiva a Athosului si la scutirea lor de 
orice impozit, iar la 1095 i-a recunoscut din nou libertatea de- 
plina de sub orice putere lumeasca si bisericeasca, punandu-l 
sub protectie imperiala gi stabilind din nou ca pe protos fl va 
numi numai imparatul. Situatia aceasta a durat aproape 200 
ani pana la 1312, cu oarecari intreruperi provocate de cruciati 
gi de bulgari. 


Deoarece ins’ nu se mai respecta dispozitia tipiconului dela 
970 ca protosul sé fie hirotonit de Patriarhia din Constantinopol, 
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la anul 1140, tmpiratul Ioan Comnen (1118—1143) a impus 
din nou obligativitatea el. 

 Intre anii 1143—1169 a luat fiinta cea mai veche asezare 
ruseasca Mai mare pe muntele Athos, cunoscuta sub numele de 
Starai Rusic, o manastire cu hramul Sf. Pantelimon. 

La 1197 a luat fiinta Hilandarul Sarbesc. 

-Curand insa cruciatii au -ocupat Constantinopolul (1204), 
incercand si inlocuiascé imperiul bizantin cu un imperiu latin 
de Rasarit; in frunte cu imparatul Balduin I. Imparatul bizantin 
si Patriarhia de Constantinopol s’au retras in localitatea Niceea. 
Dela aceasta data a cazut si Athosul — ca teritoriu al statului 
' eruciat frane din Tesalonic — sub stapanirea catolicilor. El 
. @ fost pus sub jurisdictia Arhiepiscopului latin din Tesalonic, 
tie francii, stapani ai imperiului gi ai Athosului au inceput sa 
le faca tot felul de sicane calugarilor ortodocsi si au cautat si 
prin forta si cu ajutorul a numerosi calugari catolici, pe care-i 
adusesera la Athos, — sa-i treaca pe toti calugarii de aci la ca- 
tolicism; Dar, napasta care a cazut pe atoniti in 1204 a durat 
- putin, pentruca imparatul bulgar Ionita (Caloian (1197—1207) 
frate si urmas al tarilor Petru si Asan (1186-1196) a pornit 
chiar in 1204- razboiu impotriva lui Balduin I, pe care l-a luat 
prizonier si l-a omorit in acelas an. Tot atunci (1204) Ionita | 
a incheiat cu papa Inocentiu al IlI-lea o intelegere de unire a 
Bisericii bulgare cu cea catolica si a inflintat Patriarhia bul- 
gara de Tarnova, care a durat pana la 1394. 

Ionita a ocupat Athosul, totusi, visindu-se in inte- 
legere cu. Inocentiu II, i-a ingadvit pe calugarii latini In Sf. 
Munte, iar acestia au continuat sa-i vexeze pe calugarii orto- 
docsi, incat la 1213 a trebuit sa intervie chiar Inocentiu II im- 
potriva abuzurilor pe care le savarseau calugarii sai pe Athos. 
Dintr’o scrisoare a Papei din acea vreme rezulta ca existau deja 

300 manastiri, adica asezaminte calugaresti mai importante, 

jar nu de m4anastiri propriu zise. Din 1213, pentru a garanta 

fata de tarii bulgari buna randuiala la Athos Inocentiu III a 
_ luat direct sub protectia sa Athosul, insa presiunile asupra ca- 
lugarilor ortodocsi au crescut in asa masura, incat tarul bul- 
gar Ion Asan IT (1218—1244), al doilea urmas al lui Ionita, a 
fost nevoit la 1218 sa alunge pe numerosi calugari latini din 
Athos, iar la 1234 s& rupa orice legaturi cu Biserica Romei. In 
acest an el a pus Athos-ul sub jurisdictia Patriarhului bulgar 
din Tarnova. | 

Monahii atoniti au opus o inversunata rezistenta si incer- 
carilor facute de,latini de a-i catoliciza, dar si Patriarhiei din 
Tarnova, de sub jurisdictia caéreia au isbutit sa se elibereze la 
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1250. In acest an Patriarhia de Constantinepol, (cu resedinta 
inca la Niceea), le-a reeunoscut din nou deplina autonomie. Nu- 
marul calugarilor era acum de circa 3000 dintre care foarte 
putini latini, franci si amalfiteni, ramasi in manastirea latina 
si la castelul franc. Curand dupa 1250, s’a restabilit imperiul 
bizantin cu resedinta in Constantinopol, la 1261, dar imparatul 
Mihail VIII Paleologul (1261-1282) era prieten al latinilor, si 
sub stapanirea lui, Athosul a avut mai mult de suferit decat 
sub stapanirea cruciatilor, pentruca acesta incheiase la 1274 
oO unire cu Biserica Romei, la Lyon, care a provocat opozitia si 
revolta atonitilor impotriva lui. Pentru a infrange rezistenta 
jor, imparatul a intreprins o adevarata expeditie de pedepsire, 
debarcand la Athos cu trupe bizantine si latine, in 1276. Au 
fost daramate numeroase manastiri si sute de monahi au fost 
omoriti in lupta. Prigonirile acestea impotriva atonitilor au 
durat pana la moartea imparatului, fara a isbuti sa infranga 
rezistenta acestora. | 

In anii 1307—1309, atonitii avura de suferit navalirea din 
Chalcidica a mercenarilor catalani (gotalani) care mai inainte 
facusera parte din armata bizantina sub Andronic II Paleologul 
(1282—1328). Acestia au jefuit manastirile si au supus la tot 
felul de suplicii pe calugari, astfel incat, dupa pustiirile suferite 
din partea lui Mihail VIII Paleologul si din partea catalanilor, 
Athosul a ramas numai cu 100 de de manastiri din cele 300 
cate erau CH TOC cu un numar foarte redus 
de monahi. 

Imparatul Andronic al I-lea Paleologul a incercat la anul 
1312, sa supuna formal pe protosul Athosului sub jurisdictia 
Patriarhiei din Constantinopol. Vazand insa rezistentja atoni- 
tilor, Patriarhul Nifon I (1311—- 1314) a incercat la randul sau, 
sa-i supuna pe atoniti, episcopului din Jerisos (Chalcidica),, fi- 
indea erau pe teritoriu din imediata @propiere a acestuia. Insa 
atonitii n’au acceptat nici aceasta incalcare a autonomiei lor si 
au opus mereu rezistenta oricarei imixtiuni a conducerii Bise- 
ricii in treburile Republicii lor. Intre timp, la 1313, ei au luat 
la goana pe toti calugarii latini, cari mai ramasesera in Athos 
si curand dupa aceea gi manastirea amalfitenilor si castelul 
francez se distrusera. A mai rimas pins astdzi doar turnal 
vechii manastiri latine. 

Dar nu peste mult, Athos-ul a ajuns sub stapanirea tarului 
‘Stefan Dusan al Sarbilor (1331—1353), care dupa ce a cucerit 
Athosul a infiintat Patriarhia Sarba de Ipec (Pecz) ia 1346, 
facand in acelas timp si o calatorie la Athos, cu ocazia careia a 
facut daruri bogate manastirilor, nada jduind sa convinga pe <a- 
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lugari ca sa intre sub jurisdictia Patriarhiei sarbesti. Dar ato- 
nitli rezistara si acestei incercari. Totusi Athosul a ramas sub 
stapanirea sarbeasca pana la 1375—-76, de cand incep incursiu- 
nile Turcilor prin Sf. Munte ‘*). 


Patriarhia din Constantinopol nerenuntand la ideea de a-i 
pune pe atoniti sub jurisdictia EXpiscoplei de Jerisos a incercat 
diverse presiuni, luand chiar masuri pentru desfiintarea unor 
manastiri, dar nu.a isbutit decat Patriarhul Calist I (1350- 
1354; 1355— 1363) sa ia din mana georgienilor intre 1356—63 
manastirea Ivirvl socotita cuib de rezistenta gi sa o dea gre- 

_éilor. De atunci, georgienii au ramas pana azi fara manastire 
proprie, redusi numiai.la niste chilii. 


La 1368, Patriarhia din Constantinopol a incercat o noua 
presiune asupra atonitilor, dar acestia au raspuns cu o adeva- 
rata rebeliune urmata de certuri si agitatii continui impotriva 

_Patriarhiei, pana la 1392, cand Patriarhul Antonie (1389—90: 
1391—97) a redat Athosului deplina sa libertate si autonomie. 

In urma tuturor incercarilor la care au fost supusi atonitii 
dela inceputul veacului XIII, numarul lor a mers scazand, dar 
disciplina monastica s’a intarit in lupta cu cotropitorii, iar sti- 
lul chinovia! de viata a facut sa se poata pastra si consolida 
chiar, unele asezaminte manastiresti In cursul veacului al 
XIV-lea, asa ca spre finele acestuia, pe langa numeroasele ase- 
zari mai mici (schituri, chilii, sihastrii) eraw) organizate deja 
25 de manastiri mari, care stapaneau cu ttlul de proprietate 
intreg.teritoriul Athosului. 


| La 1394, Patriarhul Antonie al Constantinopolului, susti- 
nater al stilului idioritmic de viata, a dat un nou Tipicon (III) 
mentru organizarea vietii monastice atonite, prin care se cre- 
eaza posibilitati de desvoltare stilului idioritmic. ~— 

Un Tipicon (IV) si mai accentuat idioritmic a dat apoi in © 
1406 imparatul Manuil Paleologul (1391—1423), prin care ca- 
lugarii au fost deslegati de votul saraciei, lasandu-li-se liber- 
tatea sa agoniselasca bunuri si sa le transmita prin testament 
altora. Pentru conducerea manastirlor, noul tipicon prevedea 
instituirea unui consiliu de 15 calugari, in frunmte cu doi epitropi 
alesi tot dintre acestia, protosul urmand sa-si mentina vechea 


4. Trebue si amintim c& chiar in epoca stapAnirii sarbesti asupra 
Athos-ului, s’au predus framantarile isihaste intre cdlugarii dela Athos, 
framantdri cdrora le-a pus capdét un Sinod din Constantinopol, intrunit 
la 1534. In centrul acestor framAntari, ca apdrator al invataturii ortodoxe 
impotriva unor radtdciri mistice ale atonitilor si biruitor in lupta cu ace- 
stia, a fost marele teolog Grigorie Palama (7 1360). 
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lui situatie si sa fie hirotonit de etre Patriarhul din Constan- 
tinopol. 

Viata cdlugareasca, sub regimul noului tipicon a decazut, 
atonitii apucandu-se de strangerea averilor, preocupare care i-a 
indepartat dela indeletnicirile obisnuite ale cinvlui monahal. In 
aceasta stare de decadere i-a gasit ccupatia turceasca la 1430, 
cand Athosul a cazut, odata cu Tesalonicul, sub stapanirea sul- 
tanului Murad II. Surprins de descoperirea pe care o facuse prin 
cuicerirea. Athos-ului, acest sultan le-a garantat atonitilor in- 
treaga libertate si autonomie traditionala. . 

Dupa caderea Constantinopolului (1453), atonitii au ob- 
tinut, cu multe daruri si stiruinte, confirmarea de catre Maho- 
med II a privilegiilor acordate lor de citre Murad II la 1430. 
_ Desi la inceput Turcii s’au aratat intelegatori si binevoitori fata 
de cei circa 2500 monahi pe care i-au gasit la Athos, totusi au 
inceput curand sa le pretinda fel de fel de contributii sub forma 
de daruri, imprumuturi, etc., asa incat in secolul XVI nu mai 
raman decat 20 din cele 25 de manastiri principale, cate se ga- 
seau la data ocuparii Athos-ului de catre Turci. 

_ Vazand starea jalnica in care au jajuns manastirile atonite, 
atat datorita spolierii lor de catre Turci cat si preponderentei 
stilului idioritmic care contribuise la scaderea disciplinei si la 
inlocuirea ei cu preocupari de afaceri si de alta natura, Patriar- 
hul Ieremia II al Constantinopolului, asoclindu-si si pe Patriar- 
hul Silvestru al Alexandrie’, a dat la 1574 un alt t'picon (V) 
pentru organizarea. vietii manastiresti din Athos, incercand 
dea o mai larga aplicare st lului chinovial de viata in locul celui 
idioritmic, preponderent pana ci dela 1394 incoace, dar nu iz-. 
buti pentruca se incuibase un individualism exagerat in viata 
caugarilor, care au fost astfel determinati sa apere stilul idio- 
ritmic, caci prin el isi aparav: propria bunastare. Aceasta s’a 
_ sporit mai ales prin daniile-nenumarate pe care si cal uganii gi 
- manastirile au inceput sa le primeasca in secolul XVI, in canti- 
tati tot mai mari din Rusia, din Tarile Roménesti si dela diversi 
binefacatori din tarile balcanice. Ele au continuat: progresiv si 
in secolul XVII, asa incat fiind asigurate optime conditii de 
trai in comunitatea atonita, numerosi calugari din toate partile 
imperiului. otoman s’au indreptat spre Athos, ajungand ca in se- 
colul XVII numarul lor sa depaseasca cifra de 6.000. 

Prin accentuarea idioritmiei si prin cresterea bunei stari 
a manastirilor, calugarii si-au luat o independenta atat de mare, 
incat institutia protosului a si disparut dupa anul 1660, cand 
conducerea Athosului a fost incredintata unei comisii de egu- 
meni ai manastirilor, nemai amintindu-se nimic despre protos. © 
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Starea materiala infloritoare a manastirilor atonite a atras 
$i oameni de cultura din cinul monahal, care in veacul XVII si 
mai ales in veacul XVIII jau desvoltat o intensa activitate, ajun- 
gandu-se chiar la inflintarea unei academii atonite la manasti- 
rea Vatcped, in care scop s’a ridicat o impunatoare cladire pe 
o colina din apropierea manastirii. La aceasta academie a func- 
tionat dela infiintarea ei (1753) pana la 1759 unul dintre cei 
mai mari teologi ai veacului XVIII, Eugeniu Bulgaris, care re- 
tragandu-se din pricina unor neintelegeri dela conducerea aca- 
demiei atonite, a plecat in Rusia unde a devenit Episcop de Ker- 
son. Dupa plecarea lui, academia atonita a continuat sa functio- 
neze pana la sfarsitul veacului XVIII, cand a decazut si a fost 
complet parasita. Ea a reinviat mult mai tarziu, la 1844, 
ca 0 scoala monahala de grad inferior, in Caries si dureaza 
pana azi. 


Plecarea lui Eugeniu Bulgaris in Rusia se datoreste inte- 
resului pe care Biserica si Statul rus incepusera sa-l1 manifeste 
fata de Locurile Sfinte, pentru protejarea carora, dela Petru cel 
Mare incoace s’au facut starvinte si presiuni politice asupra 
Turcieil, izbutindu-se ca dela 1747 sa se recunoasca indirect pro- 
tectoratul Rusiei asupra crestinilor din imperiul otoman, iar 
_ dela 1744, prin pacea dela Cuciuc-Cainargi, sa se recunoasca si 
formal acest protectorat, care a vizat in primul rand locurile 
sfinte dela Ierusalim si dela Athos. 

Dupa tulburarile incepute in timpul in care Eugeniu Bul- 
garis se gasea inca la Athos, pledand pentru stilul chinovial in 
viata manastireasca,-s’a ajuns ca la 1783 acest stil sa fie impus 
din nou respectului comunitatii atonite printr’un Tipicon (VI) 
dat de Patriarhul Gavriil al Constantinopolului (1780--1785). 
Pe baza acestui tipicon, conducerea intregii comunitati atonite a 
fost incredintata unei epitropii formata din 4 epistati (intai- 
statatori) alesi pe timp de cate 1 an dintre cei 20 de delegati ai 
manastirilor mari; care erav' acum numai in numar de 20. Ca 
organ reprezentativ permanent al acesteia s’a pastrat adunarea 
sfintei comunitati a Athos-ului compusa din numerosi delegati 
ai celor 20 de manastiri mari. 

Numeric, principalele asezaminte dela Athos se prezentau 
pe la 1200 astfel: 20 de manastiri mari, 11 schituri si 290 chilii. 
Cum insa multor calugari nu le mai convenea stilul chinovial 
care devenise preponderent dupa 1783, o parte insemnata a lor 
a parasit Athos-ul, ramanand pe la 1800 numai 2000 calugari. 

Pentru a se evita depopularea Athos-ului, Patriarhia din 
Constantinopol a venit la 1810 cu un nou Tipicon (VII). Co- 
munitatea atonita*a sporit insa mai ales dupa 1821, cand revo- 
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lutia greceasca impotriva stapanirii turcesti incepuse a fi in- 
franta. Datorita acestui fapt si calugari gi laici din diverse 
parti ale imperiului otoman s’au refugiat la Athos, cautand un 
adapost mai sigur. Dar Turcii av ocupat cu forte militare Atho- 
sul in 1822 si l-au tinut sub aceasta ocupatie pana in 1828, timp 
in care daca nu intervenea prompt tarul Alexandru I al Rusiei 
(1801-1825), Athosul ar fi fost complet distrus de catre Turci. 
O multime de asezaminte calugaresti au fost distruse si fugarii 
aflati pe Athos au fost sujpusi la suplicii iar un mare numar din- 
tre ei au cazut jertfa razbunarii turcesti. Asa incat la cativa 
ani dupa retragerea Turcilor din Athos — prin 1832-34 nu 
Se mai gaseau la Sf. Munte decat circa 1000 calugari si vreo 
200 laici. 

Dupa 1830, Athos-ul a intrat si mai direct sub protectia 
Rusiei, iar numarul extrem de mic al calugarilor a inceput sa 
-sporeasca treptat prin asezarea la Athos, peste cativa ani, a 
numerosi calugari rusi, bulgari, sarbi, precum si romani. Iar in 
anii care au urmat dupa secularizarea a 400 de manastiri de pe | 
teritoriul Greciei (1833), populatia Athos-ului a crescut si mai 
mult, prin calugarii proveniti dela manastirile secularizate. 

Deasemenea si asezamintele manastiresti au fost refacute 
in cea mai mare parte prin contributia Rusiei si prin veniturile 
pe care le aveau Sacestea dela manastirile inchinate din Tarile 
Remanesti. 

Calugarii romani care initiasera pe la inceputul veacului 
XIX infiintarea unui schit sau manastiri romanesti, au izbutit 
la 1852 sa obtie aprobarea necesara in acest scop, insa in cu- 
rand a intervenit razboiul Crimeii (1853-1856) care a amanat 
infaptuirea acestui plan, precum si imigrarea calugarilor rusi 
la Athos. 

Dupa razboiul Crimeii insi, atat numarul cilugirilor rusi 
eat si romani la Athos s’a sporit, romanii izbutind sa inavigu- 
reze in 1866 schitul Prodromul, iar rusii sa ajunga fn stapani- 
rea deplina a bisericii Sf. Pantelimon, la 1875. 

Intre timp, la 1863, ’a produs secularizarea averilor m4- 
nastirilor inchinate din Tarile Romanesti, fapt care a slabit con- 
siderabil mijloacele materiale a numeroase manastiri, insa in 
ajutorul acestora a venit Rusia, prin diferite danii. 7 

In 1878, imperiul otoman a dat o lege privitoare la Sf. 
Munte, tinand seama de hotaririle tratatului dela Berlin. Ast- 
fel, prin art. 4 al legii amintite, se recunoaste deplina autonomie 
interna fiecarei manastiri atonite, sub supravegherea «sfintei 
comunitati a Athosului», iar prin art. 8 si 10 Turcii — dorind sa 
li se asigure un control mai i eficace asupra calugarilor de pe Sf. 
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Munte, si mai ales asupra calugarilor rusi, caci Turcia se afla 
in mare rivalitate cu Rusia — au prevazut obligatia ca toti 
calatorii straini care se stabiJesc la Athos, sa-si dobandeasca su- 
pusenia turca. Formele pentru dobandirea acesteia erau insa 
foarte simple si indeplinirea lor nu atragea dupa sine pierderea | 
cetateniei de origina a calugarilor. De fapt insa, aceasta masura 
nu s’a aplicat, si a fost asigurat in toata vremea stapanirii 
turcesti pana la 1912, accesul liber al tuturor calugarilor orto- 
docsi, doritori sa se stabileasca la Sf. Munte, de oriunde ar 
fi venit. | 

Dar, pe la inceputul veacului XX, luaénd un avant nou. na- 
tionalismul grecesc, aceasta s’a resimtit si in viata Sf. Munte, 
unde calugarii greci au inceput sa manifeste o atitudine din ce 
in ce mai sovina fata de calugarii apartinatori altor natiuni. 

Pentru ca Grecii sa-si poata pastra toate pozitiile avute an- 
terior la Athos, ei au determinat pe Patriarhul Constantinopo- 
lului Io6achim al IlfI-lea sa dea, la 31 Decembrie 1911 un cano- 
nism (VII), adica un fel de scurt statut prin care se confera 
Grecilor privilegii noui fata de toti ceilalti calugari atoniti. 

Curand insa, in 1912 a izbucnit razboiul balcanic care a eli- 
berat Athosul de sub stapanirea turceasca. La aceasta data 
numarul calugarilor din Sf. Munte se ridica la 7.754 dintre cari 
3615 rusi, 3207 greci, 340 bulgari, 288 romani, 252 sarbi si 52 
georgieni. La numarul total al monahilor se mai adaugau si © 
peste 1000 de muncitori, meseriasi si negustori, in majoritatea 
lor Rusi, asa ca numarul Rusilor la Athos depasea cifra de 
4.000. De aci se vede ca numarul total al grecilor era depasit 
cu circa 1000-1500 de catre vietuitorii de alte nationalitati. 

Dupa incheierea pacii dela Londra (la 30 Mai 1913), intre 
Turcia si statele balcanice beligerante, Athosul a fost pus sub 
ocupatia militara internationala. 

Rusia a cerut conferintei de pace dela Londra ca viitoarea 
condutcere Athos-ului sa fie data reprezentantilor tuturor ma- 
nastirilor, adica nu numai reprezentantilor celor douazeci de 
manastiri mari, ci si celorlalte asezaminte calugaresti, fie ca 
acestea se numesce schituri sau chilii, pentruca nu e drept ca 
numai reprezentantil celor 20 de manastiri mai vechi sa aiba 
cuvant in conducerea comunitatii atonite. Rusia a cerut in ace- 
lasi timp ca propunerea ei privind insasi soarta Athos-ului sa 
fie supusa unui plebiscit intre calugarii atonit', pentru ca aces- 
tia singuri sa hotarasca in ce fel urmeaza sa fie organizati si 
condusi de aci inainte. 

Propunerea aceasta oricat de indreptatita era, a fost insa 
respinsa de conferinta. Calugarii rusi dela Athos, de acord cu 
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calugarii bulgari si romani s’au adresat atunci conferintei dela 
Londra printr’un memoriu, cerand declararea Athos-ului ca te- 
ritoriu liber sub protectia Rusiei, Romaniei, Bulgariei, Serbiei, 
Greciei si Muntenegrului, si ca reprezentanta conducatoare a 
Athos-ului sa se constitue dupa traditile randuielii monahale, 
prin votul tuturor calugarilor aflati la Athos. Constituita in 
acest: fel, conducerea Athos-ului sa aiba putere asupra tuturor 
calugarilor de acolo si sa procedeze.la unificarea organizatiei si 
administratiei, a justitiei si a stilului de viata atonit. 

Din pr‘cina divergentelor de pareri si de interese, prin tra- 
tatul de pace dela Londra, nu's’a luat nicio hotarire cu privire 
la stapanirea Athos-ului, Anglia neflind de acord cu formula 
sustinuta de Rusia si de statele balcanice, pentruca isi temea 
interesele din bazinul mediteranian, pe care le vedea amenin- 
tate prin puterea ruseasca. Totusi, prin art. 5 al acestui tratat 
se lasa marilor puteri europene dreptul de a hotari prin intele- 
gere intre ele soarta Athos-ului. 


Impotriva tuturor propunerilor rusesti, Grecii spri ijiniti de 
o parte dintre calugarii sarbi, au inaintat la 19 August si la 
26 Septembrie 1913 gi ei cate un memoriu conferintei marilor 
puteri europene dela Londra, care a continuat sa lucreze prin 
ambasadori si dupa incheierea tratatului de pace. Prin acest 
memoriu s’a luat atitudine impotriva propunerilor rusesti si s’a 
cerut ca sa se mentina statul quo in ceea ce priveste conducerea 
Athos-ului, afara de cazul cand de buna voie «sfanta comuni- 
_ tate» si-ar ceda drepturile ei de conducere Bisericii Grecesti. 

Conferinta nu a acceptat nici aceasta semnificativa propunere, 
iar in discutiille care au urmat, fiindca Rusia sustinea ca Athos- 
ul sa ramana sub protectia sa si a statelor balcanice, Anglia si 
Austro-Ungaria au formulat si ele pretentii asupra acestui pro- 
tectorat, cerand ca sa faca parte dintre statele protectoare, pen- 
truca si pe teritoriile lor se gasesc crestini ortodocsi si deci sunt 
indreptatite sa reprezinte interesele acestora la Athos. In plus, 
Austria a mai cerut ca si Bisericilor Ortodoxe autocefale de pe 
teritoriul ei (biserica sarba-Karlovitz, biserica romana-Sibiu si 
biserica bucovino-dalmata-Cernauti) sa li se asigure dreptul de 
a intemeia asezaminte monahale pe muntele Athos. 

Conferinta dela Londra s’a incheiat in Noembrie 1913, recu-. 
noscand celor 17 manastiri principale grecesti dela Athos, ve- 
chile ior drepturi, dar a mai hotarit in acelagi timp ca Athos-ul 
sa ramana un teritoriu autonom, neatarnator de nimeni, si ca 
adunarea sfintei comunitati atonite sa-si asigure ea singura 
paza teritoriului. 
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Intre timp’ insa, dupa incheierea pacii cu Turcia (30 Mai 
1913), au izbucnit ostilitati intre Bulgaria, Serbia si Grecia, 
dupa incetarea carora s’a incheiat la 10 August 1913 aga zisa 
pace balcanica, la Bucuresti. Textul tratatului de pace dela Bu- 
curesti nu face nicio mentiune de Athos, dar prin linia de de- 
marcatie stabilita intre Grecia si Bulgaria, teritoriul Athos-ului 
a fost implicit atribuit Greciei. Aceasta, profitand de neintelege- 
rile ivite intre marile puteri in chestiunea Athos-ului si de situa- 
tia tulbure urmata dupa incheierea pacii dela Londra, a procedat 
la expulzarea a peste 1000 Rusi de pe Muntele Athos, de teama 
ca nu cumva sa se ajunga totusi ca sa fie acceptate propunerile 
Rusiei. 

Dupa pacea dela Londra si dupa incheierea lucrarilor con- 
_ ferintei amasadorilor marilor puteri care a lucrat la Londra in 
1913, si dupa expulzarea calugarilor rusi dela Athos, Rusia a 
dus tratative cu Grecia pentru a reglementa situatia Athos-ului, 
intrucat aceasta nu putea fi socotita definitiv reglementata nici 
prin pacea dela Bucuresti si cu atat mai putin prin pacea si 
prin conferinta ulterioara dela Londra. Prin acestea din urma, 
s’a recunoscut in principiu Athos-ul ca teritoriu autonom si 
dreptul puterilor interesate de a rezolva problema Athos-ului 
prin intelegere, iar nu prin acte unilaterale. cum a incercat sa 
faca Grecia, inca din 1912-1913 si de atunci incoace. | 

Tratativele dintre Rus’a si Grecia s’au suspendat insa din 
pricina primului razboi mondial care a izbucnit in 1914. Dela 
1913 incoace, Grecia a mentinut pe Muntele Athos un detasa- 
ment de politie pentru pastrarea ordinei, dar nu s’a amestecat 
direct in treburile interne ale Athos-ului. In aceasta situatie, 
comunitatea atonita si-a pastrat independenta sa traditionala. 
La sfarsitul razboiului, Grecia care continua sa duca o politica 
anti-ruseasca la Athos, a oprit accesul oricaror cealugari rusi 
la Sf. Munte. In schimb a facilitat plecarea celor cari se gaseau 
acolo si in scopul de a-i determina sa paraseasca Athos-ul, le-a 
facut tot felul de neajunsuri. Ea a incercat sa-si Impuna stapa- 
nirea deplina asupra Athos-ului, insa tratatul de pace dela 
Sevres (10 August 1920) degi recunoagte Athos-ul ca teritoriu 
apartinand statului grec, totusi prin art. 13 a impus Greciei res- 
pectarea autonomiei lui. Iata textul acestui articol: «Grecia se 
angajeaza sa recunoasca si sa mentina drepturile traditionale si 
libertatile de care se bucurau comunitatile manastiresti orto- 
doxe (si negrecesti) ale Sf. Munte, in conformitate cu hotaririle 
art. 62 al tratatului dela Berlin, din Iulie 1878». Iar prin art. 
16 al Tratatului dela Sévres, Grecia «convine ca in masura in 
care stipulatiile articolelor precedente (deci inclusiv art. 13), 
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afeeteaza persoane apartinand unor minoritati de rasa, de reli- 
gie sau de limba, aceste stiplatii constituesc obligatii de interese 
internationale si vor fi puse sub garantia Societatii Natiunilor. 
Ele nu. vor putea fi modificate fara asentimentul majoritatii 
Consiliului Societatii Natiunilor...». «Grecia consimte ca orice 
membru al Consiliului Societatii Natiunilor va avea dreptul sa 
semnaleze atentiei Consiliului orice infractiune sau pericol de in- 
fractiune la oricare dintre aceste obligatii...». «Grecia consimte 
ca orice divergenta (in legatura cu problemele specificate mai 
sus) sa fie considerata ca un diferend avand un caracter inter- 
national». | 

Aceleasi obligatii si le-a asumat Grecia si prin al doilea 
tratat de pace cu Turcia, dela Lausanne (24 Iulie 1923). 

- De altfel, chestiunea Athos-ului a facut si obiectul uncer d‘s- 
cutii neoficiale, cu ocazia Consfatuirii (Sinodale) pan-ortodoxe 
care avusese loc la Constantinopol, intre 10 Mai—S8 Iunie 1923, 
asa incat Grecii si-au putut da seama ca aceasta problema con- 
tinua sa preocupe Bisericile ortodoxe, care o privesc ca o pro- 
blema interortodoxa, iar nu ca o simpla problema greceasca. 

Pentru a. preintampina unele schimbari care erau necesare 
si care eventual s’ar fi produs prin interventia stateler cu popu- 
latie ortodoxa din Balcani, in organizarea si conducerea Athos- 
ului, — Grecia a determinat, dupa pacea dela Lausanne, pe calu- 
garii greci dela Athos sa ia initiativa alcatuirii unui statut de 
organ'zare a Sf. Munte. Acest statut, cuprinzand 188 de articole, 
a fost alcatuit de o comisie de 5 calugari greci, reprezentand 
numai manastirile grecesti, Ja inceputul anului 1924 si a fost 
acceptat si semnat la 10 Mai 1924 de catre reprezentantii a 19 
manastiri mari dela Athos, intruniti in adunare extraordinara 
la Caries. Este de remarcat faptul ca statutul nu a fest acceptat 
si semnat de catre conducerea manastirii ruse Sf. Pantelimon, 
ci numai de catre greci, sarbi si bulgari. Dar cu toate ca nu a 
fost acceptat de conducerea manastirii Pantelimon, in hotarirea 
de adoptare a acestui statut se spune ca el a fost acceptat de 
catre reprezentantii celor 20 de manastiri. Acelasi lucru se 
spune si in legea speciala emisa de statul grec la 16 Septembrie 
1926, prin care confirma statutul atonit. Este evident insa ca 
dupa traditiile Sf. Munte, abtinerea unei singure manastiri din 
cele 20 ‘care s'-au aSumat in ultimele doua veacuri conducerea 
lui, face imposibila acceptarea ca legala a unei hotariri pe care 
au adus-o restul manastirilor, pentruca fiecareia dintue aceste 
manastiri in parte i s’a recunoscut mereu dreptul de veto. Ca 
urmare, acest statut — din punctul de vedere al traditiei ato- 
nite — nu este legal, cu toate ca Grecii dandu-si seama de acest 
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lucru au hotarit si au obtinut apoi si aprobarea lui din partea 
Patriarhului dela Constantinopol, aprobare care fireste nu a 
putut sa suplineasca lipsa unei conditii esentiale de valabilitate. 
Concomitent cu aceste masuri, statul grec, determinat si de ne- 
cesitatea de a-gi plasa pe refugiatii din Asia Mica, pe care a 
trebuit) Sa-1 primeasca’ (in numar de aproape 1.500.000), dupa 
pacea /cu Turcia. dela Lausanne, a cerut manastirilor atonite sa 
cedeze- proprietatile lor din afara teritoriului Athos-ului, pentru 
a improprietari cu ele pe refugiati. Acestea insa neacceptand, 
Grecia a procedat in 1924 la exproprierea bunurilor respective, 
aplicand masuri discriminatorii, asa incat manastirilor grecesti 
le-a lasat unele bunuri, pe cand bunurile manastirilor negrecest 
au fost toate expropriate, cu exceptia acelora ale manastirii sar- 
besti Hilandaru — (astfel, ale asezamintelor rusesti, romanesti 
bulgaresti). 

In anii 1927-28, calugarii rusi si bulgari dela Athos s’au adre- 
sat Ligii Natiunilor, prin memorii, cerand sa le fie restituite bu- 
nurile secularizate de statul grec, insa n’au, obtinut nimic. La 
randul lor, calugarii romani au cerut insistent ca guvernul roman 
sa trateze cu cel grec pentru restituirea bunurilor secularizate, 
obtinand in 1928 restituirea unor case si a unei mici portiuni de 
teren (gradina) pe insula Tasos. Guvernul grec a propus des- 
pagubiri ridicole pentru bunurile secularizate, pe care insa ma- 
nastirile interesate nu le-au acceptat, sl asupra acestor despa - 
gubiri s’au reluat discutiile in anli din urma, intre statul grec si 
manastirile atonite. 

Pentru a definitiva situatia ereigté la Athos, prin statutul 
(VII) atonit din 1924, confirmat de statul grec in 16 Septembrie 
1926, Constitutia greaca din 22 Septembrie 1926 a inclus in 
textul ei urmatoarele dispozitii privitoare la administrarea Mun- 
telui Athos: 

_ «Art. 109: Peninsula Athos-ului, incepand dela Megali 
Vigla si mai departe, formand cadrul muntelui Athos, constitue, 
potrivit vechiului sau statut privilegiat, o regiune prevazuta cu 
autoguvernare in statul grec, a carui suveranitate asupra aces- 
tui teritoriu ramane intreaga. Din punct de vedere spiritual, Sf. 
Munte se gaseste sub jurisdictia imediata a Patriarhatului ecu- 
menic. Toti cei cari se retrag acolo primesc nationalitatea greaca 
din momentul cand sunt admisi ca novici sau calugari, fara alta 
formalitate. 

«Art. 110: Sf. ‘Munte se administreaza in conformitate cu 
statutul sav, prin cele 20 de manastiri ale sale, intre care este 
impartita toata peninsula Athos-ului, al carui teritoriu nu poate. 
fi expropriat. Admin‘stratia este exercitata de reprezentantii 
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acestor manastiri care formeaza sfanta comunitate. Se interzice 
eategoric orice modificare a sistemului administrativ, atat in ce 
priveste numarul manastirilor dela Muntele Athos, cat si pri- 
_ vitor la regula ierarhica sau raporturile lor cu asezamintele lor 
dependente. Stabilirea eterodocsilor sau schismaticilor este in- 
terzisa. 

«Art. 111: Regulamentul amanuntit al Muntelui Athos si 
a functionarii sale, rezulta dintr’o charta constitutionala a Sf. 
Munte, alcatuita si votata de cele 20 de manastiri, cu colaborarea 
reprezentantului Statului, si ratificata de Patriarhatul ecumenic 
si de Camera Grecilor. | 

«Observarea riguroasa a statutului Sf. Munte este incredin- 
tata — in ce priveste latura spirituala — supravegherii supreme 
a Patriarhului ecumenic, in ce priveste partea adminsitrativa, 
supravegherii Statului caruia ii apartine, exclusiv, mentinerea — 
ordinei si a securitatii publice. 

«Art. 112: Puterile conferite Statului prin articolele 109 si 
111 sunt exercitate de un guvernator ale carui drepturi si indato- 
riri vor fi fixate de o lege, imprevna (cu) puterea judecatorea- 
sca, exercitata de catre autoritatile manastiresti si de sfanta 
comunitate, precum si inlesnirile vamale si fiscale acordate 
Muntelui Athos. 
| «Art. 119: ...Legi speciale, intocmite chiar cu derogare dela 
art. 19 (garantarea proprietatii), vor arata modalitatile expro- 
prierii bunurilor manastiresti». 

Desi Constitutia greaca a suferit de atunci incoace diverse 
schimbari, cand republicane, cand monarhiste, — textul citat 
s’a pastrat Intocmai pana astazi. Se intelege dela sine ca felul 
in care Statul grec a inteles sa trateze problema Muntelui 
Athos chiar prin textul Constitutiei sale, anuleaza de fapt au- 
tonomia Sf. Munte si ii creiaza printr’un act unilateral o noua 
situatie in dreptul international, si anume aceea de teritoriu 
anexat si supus deplinei suveranitati a Greciei. Aceasta noua 
situstie este contrara principiilor stabilite prin Conferinta din 
1913 dela Londra, cu atat mai vartos cu cat nu a survenit nicio 
schimbare de natura sa modifice radical realitatile de care s’a 
ghidat acea conferinta si care sunt reprezentate de existenta 
pe muntele Athos a comunitatilor monastice apartinatoare mai 
multor Biserici ortodoxe, precum gi de existenta unei traditii 
milenare de autonomie teritoriala si administrativa, pe care 
comiunitatea atonita si-a aparat-o intotdeauna, ea fiind recunos- 
cuta intotdeauna si de Statul grec, care in 1912-a facut decla- 
ratii in acest sens gi s’a comportat ca atare pana dupa cel dintai 
razbci mondial. 
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Mai este de observat apoi, ca insusi textul Constitutiei gre- 
cesti — daca aceasta ar trebui considerata ca valabila in ce pri- 
veste Muntele Athos — lipseste de temei legal atat statutul 
Muntelui Athos, adoptat in 1924, cat gi legea prin care acesta 
a fost confirmat de catre Statul grec in 1926, prin prevederile 
art. 111, care dispune ca Muntele Athos va fi condus dupa o 
charta constitutionala «elaborata si votata de catre cele 20 de 
manastiri, cu colaborarea reprezentantului Statului». Se stie 
ca niciuna dintre cele doua conditii nu au fost observate atunci 
cand s’a adoptat noul statut atonit, pentruca el a fost votat de 
reprezentantii a 19 manastiri, si dupa cum spune insasi legea 
greceasca din 16 Septembrie 1926, prin care se confirma acest 
statut, fara colaborarea vreunui reprezentant al Statului grec. 
desi de fapt chiar daca nu este amintita aceasta colaborare, ea 
s’a produs si a avut caracterul unei complicitati oculte. 

Va sa zica, noul statut este contrar nu numai traditiei ato- 
nite si dreptului international, ci el este si anti-constitutional din 
punctul de vedere al Statului grec. 

Principalele dispozitii prin care noul statut a cautat sa legi- 
fereze masuri de nedreptatire si istorica si actuala a elementu- 
lui negrecesc de pe Sf. Munte, sunt cele aratate mai jos: 

Art. 1, rapeste pentru totdeauna independenta schiturilor, 
chiliilor si colibelor, declarandu-le dependinte ale manastirilor 
istorice. — 

Art. 2, ca corolar al celui dintai, refuza dreptul de proprie- 
tate oricarui asezamant din Sf. Munte, exceptand pe cele 20 de 
manastiri istorice. 


Art. 3, fixeaza totdeauna numarul de 20 al 
manastirilor istorice, nemai permitand niciunui asezamant ato- 
nit sa se ridice la rangul de manastire. Acest articol loveste di- 
rect in schiturile rusesti Sf. Tlie si Sf. Andrei gi in schitul nos- 
tru Prodromul, care a incercat de cateva ‘ori sa patrunda in 
randul manastirilor istorice. 

Art. 6, declara pe toti monahii atoniti — indiferent de natio- 
nalitate — cetateni greci. 

Art. 126, completand articolele 1 si 2, precizeaza ca toate 
schiturile, chiliile gi colibele devin proprietati inalienabile ale 
manastirilor. 

Art. 133, completand art. 3, interzice categoric transforma- 
rea unui schit in manastire sau a unei chilii in schit, sau a unei 
colibe in chilie (se taie deci orice pape de desvoltare. a 
acestor comunitafi minoritare). 
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Art. 138, interzice vanzarea chiliilor si colibelor, fara prea- 
labia aprobare a manastirilor istorice. 


Art. 162, limiteaza numarul mbvahilor unei chilii, la 3, per- 
mitand insa acestora sa mai aiba inca 3 frati incercatori. Se 
interzice insa hotarit depasirea numarului de 6 monahi la 0 chilie. 


Deoarece Grecii si-au dat seama in 1926 ca refuzul manas- 
tirii Pantelimon de a semna noul statut, il lipseste pe acesta de 
baza legala si transforma toate masurile zise legale, luate de 
Statul grec in legatura cu Muntele Athos, in simple artificii 
fara valoare, atat in dreptul intern cat si in dreptul international, 
—- au pornit o actiune impotriva acestei manastiri. Astfel in 
1926, ministrul de externfe grec, sub a carui autoritate fusese 
pusa administratia Muntelui Athos (fapt prin care s’a recunos- 
cut implicit ca Athos-ul nu constitue o problema interna, ci una 
internationala), a instituit o comisie alcatuita din profesorii Ha- 
milcar Alivizatos, D. Petrakakos, V. Stefanidis, Papadopulos si 
Grekas, care (comisie) avea sa studieze posibilitatile de a rapi 
din mainile calugarilor rusi vechea lor asezare, manastirea Pan- 
telimon, si de a o preda calugarilor greci. Aceasta comisie a al- 
catuit un studiu, intitulat «Atentie la Sf. Munte» (Atena, 1926). 
Dar atat initiativa ministerului de externe grec, cat si eforturile 
comisiei respective au ramas fara niciun rezultat cu privire la 
-manastirea Pantelimon, insa de atunci incoace a fost categoric 
interzis accesul calugarilor de alta nationalitate decat cea grea- 
ca, ne Sf. Munte. 


Numai prin interventia Patriarhulvi saérb Dimitrie, facu- 
ta printr’un memoriu direct la Arhiepiscopia Atenei, li s’a in- 
gaduit unor calugari sarbi sa se ageze la Athos. 


Problema Athos-ului a fost pusa in discutie de catre dele- 
gatii Bisericii Sarbe, prin Episcopul Nicolae al Ohridei, in cadrul 
Conferintei interortodoxe care a avut loc la manastirea Vatoped 
de pe Sf. Munte, intre 8-23 Iunie 1930, in sedinta acesteia dela 
10 Iunie. Asupra ei s’a revenit in sedinta din 23 Iunie, la care 
Mitropolitul Heracleei, din partea Patriarhiei din Constantinopol, 
a cerut ca aceasta problema sa nu se discute, fiindea «Sf. Munte | 
este supus bisericeste sub jurisdictia imediata si exclusiva a Pa- 
triarhiei ecumenice, fapt pentru care si manastirile aflate pe el 
se chiama stavropighii patriarhale, si este condus printr’o charta 
constitutionala, aleatuita de catre intreaga sf. comunitate a 
Athos-ului, avand aprobarea si confirmarea Patriarhiei ecume- 
nice, o astfel de problema, in niciun fel si in niciun chip nu are 
vreo legatura cu lucrarea prosinodului (ecumenic) gi de aceea 
nu poate sa fie permisa nici macar introducerea problemei in 
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conferinta noastra, cu atat mai putin sa fie permisa discutia 
asupra €l». 

* Aceasta luare de pozitie oficiala in legatura cu problema 
Sf. Munte, chiar in cadrul unei Conferinte interortodoxe care a 
avut loc pe teritoriul Athos-ului, arata limpede ca Statul grec 
_ cauta sa apere’ prin toate mijloacele si la toate ocaziile pozitiile 
noui pe care le-a castigat, printr’un concurs de imprejurari — 
dar fara baza reala si legala — la Sf. Munte. Caci, intr’adevar, 
dupa cum Statul grec nu este indreptatit prin nimic sa stapa- 
neasca exclusiv Sf. Munte, din punct de vedere politic, tot asa . 
nu este indreptatita prin nimic nici Patriarhia din Constantino- 
pol sa exercite asupra acestuia in mod exclusiv jurisdictia sa, 
care trebueste inteleasaé numai in legatura cu chestiunile strict 
spirituale si mai precis cu cele sacramentale, intrucat Athos-ul 
nu reprezinta orice manastire din subordinea vreunui Ejpiscop 
sau Patriarh, ci reprezinta o comunitate monastica autonoma; 
care si-a mentinut pana aproape de zilele noastre independenta 
originara a manastirilor fata de ierarhia bisericeasca. 

Datorita faptului ca accesul calugarilor negreci la Muntele 
Athos a fost interzis si facut imposibil prin masurile luate in 
1926 de Statul grec, numarul calugarilor straini a inceput sa 
scada vertiginos, fie prin plecarea unora in alte parti, fie prin 
decesul celor batrani care nu au mai putut fi inloculti de altii. 
Caci, pentru ca un calugar ortodox din oricare alta tara decat 
Grecia sa se poata stabili la Athos, el este obligat sa renunte 
la cetatenia patriei sale si sa ceara apoi aprobarea guvernului 
grec si a Patriarhiei din Constantinopo] in acest scop. Nenuma- 
ratele formalitati cerute pentru a se obtine aprobarea Patriar- 
hiei ecumenice si a Statului grec, formalitati care la fiecare caz 
se schimba si se amplifica, au facut de fapt imposibila asezarea 
de novi monahi straini la Athos, dupa 1927. Mai mult chiar, Bi- 
serica Sarba, careia i se asigurase pana aci un tratament privile- 
giat, incercand la 1933 sa repopuleze manastirea sa Hilandaru 
dela Athos si si o reorganizeze, s’a lovit de.§mpotrivirea cate- 
gorica a conducerili atonite si a Statului grec. 

Datorita acestei situatii, pe la 1935, numarul calugarilor 
atoniti s’a redus la 3817, repartizati astfel: 2350 grec, 900 rusi, 
350 romani, 160 bulgari, 40 sarbi si 17 georgieni. De atunci in- 
coace numarul total a scazut sub aceasta cifra. 

In timpul celui de al doilea razboi mondial, trupele fasciste 
au ocupat Athos-ul si au provocat numeroase pagube asezamin- 
telor calugaresti de acolo. La sfarsitul razboiului, in 1945, Grecii 
reocupand Muntele Athos au luat o serie de masuri impotriva 
calugarilor de alte*nationalitati. Nenumarate lucruri de valoare 
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si odoare ale manastirii Sf. Pantelimon: relicve;etc., au fost in- 
strainate de catre ocupantii greci, care s’au purtat intr’ un mod 
_nu mai putin barbar decat fascistii germani. 

Desi Patriarhia din Constantinopol nu are decat o juris- 
dictie in cele spirituale asupra Athosului, dupa cum ea insasi 
recunoaste («Ortodoxia», Constantinopol, Mai 1951, p. 219), to- 
tusi ea savarseste acte de jurisdictie deplina asupra Sf. Munte. 

Intre acestea trebuesc reamintite mai ales cele de dupa al 
doilea razboi mondial, concretizate prin trimiterea la Athos a 
doua delegatii patriarhale (exarhii formate din Mitropoliti), una 
in 1947 si alta in 1951, — in scopul de a lua, prin acestea, ma- 
suri de natura administrativa, prin cari se incalea autonomia 
atonita. 

Prima delegatie patriarhala, lucrand impreuna cu Adunarea 
reprezentantilor celor 20 manastiri istorice, a luat in 1947 ur- 
matoarele hotariri: 


a) Sa se organizeze o buna paza a bibliotecilor, arhivelor 
si odoarelor bisericesti aflatoare pe Athos; 


b) Sa se reactiveze scoala atonita; 


c) Sa se opreasca exodul monahilor din Athos, iar monahii 
~atoniti aflati in afara teritoriului Sf. Munte sa fie siliti a reveni 
la metaniile lor; 

d) Sa se starpeasca vagabondajul calugarilor numiti zeloti 
Sau cavioti, care strica randuielile Athos-ului, prin masuri de 
identificare si de obligare a lor sa renunte la vagabondaj si sa se 
supuna randuielilor atonite. In acest scop, s’a instituit o epitro- 
pie, careia i s’a dat mandat sa duca la indeplinire hotarile luate. 

A doua delegatie patriarhala alcatuita din 3 Mitropoliti, 
lucrand la manastirea Vatoped impreuna cu o «adunare extra- 
ordinara» a comunitatii atonite si de acord cu guvernatorul grec 
al Athos-ului, a luat in Mai-Iunie 1951 urmatoarele masuri: 


a) A completat si a refacut hotaririle luate de delegatia pa- 
triarhala din 1947, privitoare la paza bibliotecilor, arhivelor ws a 
odoarelor sfinte. 

; b) Pentru Sfantul Munte, republica atonita isi propune sa 
ia mAsuri in vederea urmatoarelor scopuri: 

1. Intretinerea monumentelor vechi, pastrarea odoarelor, 
bibliotec'lor si arhivelor; 

2. Pentru refacerea Academiei atonite ca scoala speciala 
pentru monahi, prevazuta cu sectii practice de hagiografie, 
sculptura in lemn, pictura gi ornament, muzica bizantina, etc., 


urmand ca aceasta scoala sa-si inceapa activitatea cu anul sco- 
lar 1951-1952; 
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3. Infiintarea unei tipografii aghiorite; 
4. Refacerea, intretinerea si sporirea drumurilor; 


5. Executarea unor lucrari pentru alimentarea cu apa a 
Athos-ului; 


6. Refacerea si modernizarea agriculturii, a industriel lem- 
nului si a culturii vitei de vie; 


~ 7%, Reorganizarea pescuitului gi inzestrarea cu noui mijloace 
in acest scop, etc. 


Pentru a se studia aceste nevoi si a se putea face in ama- 
nuntime planul de investitii, pentru obtinerea de. credite, s’a al- 
catuit o epitropie formata din reprezentantii comunitatii atonite, 
guvernatorul gre« *thos-ului, reprezentanti ai serviciilor teh- 
nice respective aie Statului grec, sub presedintia unui Mitropolit 
al Patriarhiei din Constantinopol. 


c) Pentru repopularea manastirilor si a schiturilor atonite, 
s’au completat masurile luate de delegatia din 1947, in sensul 
ca sa se ceara Mitropolitilor Patriarhiei din Constantinopol si 
altor ierarhi greci ortodocsi, ca sa trimita la metaniile lor pe 
atonitii cari s’ar gasi in «diaspora», precum si sa atraga si sa 
trimita tineri pentru a deveni monahi la Athos. 

d) Pentru aplicarea hotaririi delegatiei Patriarhiei din 1947, 
cu privire la zeloti si cavioti, s’a completat epitropia special in- 
stituita atunci si s’a hotarit ca aceasta s& aplice fara intarziere 
masurile stabilite pentru starpirea vagabondajului monahal 
pe Athos. | 

Hotaririle delegatiei patriarhale trimise la Athos in 1951, 
au fost aprobate de sinodul patriarhiei din Constantinopol, la 9 
August 1951. Pentru ducerea la indeplinirea a hotaririi a doua 
si a patra, se lucreaza febril in intelegere cu Biserica Greciei. 
Pana in prezent nu s’a izbutit sa se faca mare lucru, iar scoala 
atonita nu si-a deschis portile in toamna anului 1951, asa cum 
se hotarise. 


Atat din lucrarile dele gatiei Patriarhiei din Constantinopol, 
trim‘se in 1947 la Athos, cat si din lucrarile aceleia trimise in 
1951, se vede limpede ca viata atonitilor se gaseste in plina de- 
cadere si economica si duhovniceasca. Aceasta stare se dato- 
reste stapanirii Athos-ului de catre Grects si masurilor luate 
de aceasta dela 1927 incoace. 

Desi s’au facut numeroase incercari de a:se scoate macar 
0 singura publicatie periodica atonita, totusi, din 1927 pana as- 
tazi nu s’a izbutit nimic. Este insa adevarat ca in 1950, din ini- 
tiativa si cu cheltujala manastirii Sf. Pavel, a aparut revista 
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lunara «Sf. Pavel Xiropotamul», dar si aceasta si-a ririt din ce . 
in ce mai mult aparitia. 


Exclusivismul si sovinismul grecese s’a afirmat mai ales | 
in anii de dupa al doilea rizboi mondial in asa masura, incat 
a facut cu neputinta chiar vizitarea Sf. Munte de catre negreci. 
Astfel, pentru a se evita starniréa unui interes deosebit pentru 
Muntele Athos in cercurile bisericesti ortodoxe si chiar neorto- 
dexe, cu ocazia serbarilor de comemorare a 1900 ani dela sosirea. 
Sf. Pavel in Grecia, serbari organizate in Iunie 1951 la Atena, 
hu s’a prevazut vizitarea Athos-ului de catre delegatii veniti la 
aceste serbari, ci, din contra, s’a ocolit cu grija o astfel de even- 
tualitate, desi nava care i-a plimbat prin marea Egee pe respec- 
tivli deiegati trecea pe langa Muntele Athos si cu toate ca dele- 
gatii acestia si-au exprimat dori nta de a vizita Sf. Munte. Abia 
la sfarsitul serbarilor dela Atena s’a ingaduit delegatiei care re- 


prezenta Biserica Ortodoxa Sarba la acestea, sa viziteze Sf. 
Munte. 


Problema Muntelui Athos si avizarea la masuri pentru re- 
glementarea situatiei lui in conformitate cu pozitia sa interorto- 
doxa si internationala, s’a pus in digcutie si la Consfatuirea 
Panortodoxa dela Moscova, din 8-18 Iulie 1948. Problema des- 
batuta pe larg a ramas sa fie inca studiata, ca prin consensul 
Bisericilor sa se trece la o ‘actiune pentru re- 
zolvarea el. 


ASERARI RUSESTI SI ROMANESTI LA ATHOS. 


Dintre asezamintele Bisericilor Ortodoxe negrecesti repre- 
zentate la Athos, cele mai numeroase apartin Bisericii Ruse si 
Bisericii Romane. 


| I. Asezamintele rusesti la Athos. Primele stiri despre pre- 

zenta unor calugari rusi la Athos dateaza dela inceputul veacu- 
lui al XI-lea. Astfel, Ja 1016 este pomenit documentar caluga- 
rul Gherasim ca egumen al unei asezari monastice rusesti dela 
Athos. Deasemenea calugarii rusi mentionati la 1030 la manas- 
tirea Xilurgu. Tot in vremea aceea a trait la Athos si Antonie 
Pecerschi, care a intemeiat dupa plecarea lui din Athos (1051) 
vestita Lavra Pecerscaia dela Kiev. 


Din manastirea Xilurgu, incepand dela 1143, calugarii rusi 
s’au retras la manastirea numita «Starai Rusic», cu hramul Sf. 
Pantelimon, la care gi-au avut centrul mai ales dela 1169 pana 
la 1760, cand au inceput a se aseza si la manastirea Sf. Panteli- 
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mon sau Rusicon de astazi, asa incat pe la 1765 vechiul Rusic 
(Starai Rusic) fusese parasit. / 

_  Numerosgi pelerini rusi au vizitat in toata vremea aceasta 
Muntele Athos; deasemenea si nenumarate delegatii de atoniti 
au vizitat Rusia, incepand de pe la 1509, pentru a cere, fie 
daruri, fie protectie din partea imperiului rus. Aceste calatorii 
au devenit un obicei care se practica la intervale de cate 4 ani, 
ajungandu-se ca Rusia sa le acorde atonitilor dreptul de a face 
colecte pe intreg teritoriul ei, din 4 in 4 ani. Unele manastiri ato- 
nite au dobandit chiar si bunuri imobile in Rusia, iar manastirea 
Ivir a obtinut in veacul XVII un metoc la Moscova. 

Dela Petru cel Mare incepand, interesul Rusie pentru Lo- 
curile Sfinte din Orient, inclusiv pentru Sf. Munte, a crescut 
din ce in ce mai mult si ca urmare, numarul pelerinilor rusi la 
Athos a crescut gi el. Intre 1724-26 si apoi la 1744, invatatul 
rus V.G. Barschi, vizitand Athos-ul si reintors in patrie a star- 
nit: un mare interes printre credinciosii rusi pentru Sf. Munte. 
Curand dupa aceea, a 1747, Rusia a obtinut printr’un tratat in- 
cheiat cu Turcia, libertatea peleriganiilor la locurile sfinte pen- 
tru ortodocsii rusi. Rusia exercitand de fapt un protectorat asu- 
pra crestinilor din imperiul otoman dela Petru cel Mare incoace, 
a izbutit la 1774 ca prin pacea dela Cuciuc-Cainargi sa obtina 
din partea Turciei gi recunoasterea formala a acestui drept care 

a fost mentinut prin toate tratatele ulterioare dintre Rusia si 
Turcia. 

-La 1814, Rusii au cumparat proprietitile actuale (pe teri- 
teriul Athos-ului) ale manastirii Pantelimon si au ineeput reor- 
ganizarea manastirii, actiune intrerupt& insa prin alungarea 
unur mare numar de calugari rusi in 1822, de catre Turcii cari, 
dupa revolutia greceasca dela 1821, ocupasera cu forte militare 
Athos-ul. Tarul Alexandru I a intervenit insa energic si a oprit 
distrugerea Athos-ului de catre Turci, iar dupa 1834 pana la 
1839, calugarii rusi s’au reintors la Athos si curand numarul lor 
chiar s’a dublat. Cu ajutoarele puse la dispozitie de Biserica si 
de catre Statul rus, acestia au reparat stricaciunile provocate de — 
catre ocupatia militara turca dintre 1822-28, au platit datoriile 
celor mai multe dintre manastiri (dela 1840). Dar deodata cu 
ajutoarele au venit si calugari rusi mai multi, numarul lor spo- 
rind continuu, pana la izbucnirea razboiului Crimeii din 1853. 

O activitate deosebit de intensa si de bine chibzuita pentru 
consolidarea si apararea locurilor sfinte din Orient, atat a ce- 
lor din Palestina si tarile limitrofe cat si a agezamintelor mo- 
nahale dela sf. Munte, a desfasurat incepand dela 1842 pana la 
moartea sa invatatul rus, arhimandritul si apoi Episcopul Por- 
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firie Uspenschi. Acesta a lucrat intre 1842 si 1861, in continuu 
si la Athos, nu numai la celelalte locuri sfinte, cercetand arhi- 
vele, studiind operele de arta si intocmind studi de mare va- 
loare asupra Athosului. 

Dupa razboiul Crimeii, intre 1857-—58, iarasi s’a produs o 
afluenta de calugari rusi la Athos, care a.luat proportii si mai 
mari intre 1864—75 pentruca dupa secularizarea averilor ma- 
nastiresti din Principatele Romane, la 1863, Rusia a suplinit 
lipsurile provenite din pierderea bunurilor atonite din Romania. 
Astfel s’a.ajuns ca numarul calugarilor rusi de pe muntele 


Athos sa atinga pe la 1873—75 cifra de 1.000. 


La 1875, manastirea Pantelimon deveni si formal manistire 
ruseasca, recunoscuta prin alegerea primului staret rus. 

Paralel cu desvoltarea manastirii Pantelimon s’a procedat | 
si la refacerea vechiului Starai Rusic, incepand dela 1870. Dea- 
semenea s’a organizat schitul mai vechi rusesc «Sf. Andrei» de- 
venit rusesc din 1845, iar deplin din 1849, si schitul Sf. LIlie, 
intemeiat la 1757 de vestitul reformator al vietii monahale Pai- 
sie Velicicovschi. Si in fine s’a organizat si asezarea monast'ca 
ruseasca numita Hromita sau Cromita, cum si numeroase chilii, 
sihastrii, etc. 

Cu o astfel de organizare monahala la Athos, Rusia a cheat 
si a obtinut prin art. 22 al tratatului de pace cu Turcia dela 
San Stefano incheiat la 187 8, ca marile schituri Sf. Die si Sf. 
Andrei sa fie recunoscute ca manastiri, egale in drepturi cu 
cele 20 de manastiri mari istorice. Tot atunci, patriarhul Antim 
al Constantinopolului a emis un sighilon deosebit, prin care le-a 
conferit acestora drepturile marilor manastiri. 

Grecii insa au inceput o puternica agitatie pe aceasta tema 
si au impiedicat aplicarea sighilionului Patriarhului Antim sl 
chiar au intreprins actiuni pentru a rapi din mainile rusilor ma- 


nastirea Pantelimon. 


_Recunoasterea celor doua mari schituri sau manastiri a 
fost insa in cele din urma zadarnicita prin tratatul dela Berlin, 
care a anulat pe cel dela San Stefano, asa incat desi pe la sfar- 
gitul veacului XIX, numarul calugarilor rusi la Athos era de 
circa 3500, —, infiintandu-si la-1880 un schit nou numit Noua 
Tebaida si populand masiv schitul bulgaresc Bogorodita, care 
dela 1885 devine rusesc —, totusi drepturile lor la conducerea Sf. 
Munte au ramas minime, ‘reduse la un vot din cele 20 ale ma- 
nastirilor mari care au reprezentanti-in «Sf. comunitate» Giri- 
guitoare a Athosului. 

. Pe la 1912, numéarul calugarilor gi laicilor rugi stabiliti la 
Athos, depagea cu mult pe acela de 4000, insa dupa evenimen- 
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tele petrecute in 1912—1913, grecii au alungat din Athos peste 
1000 de calugari rusi, sub pretextul ca ar fi cazut in erezie. 

In timpul primului razboiu mondial, numarul lor a scazut 
sl scaderea aceasta a continuat pana astazi, numarul monahilor 
rusi ajungand sa atinga acum abia vreo 700 in toate numeroa- 
sele lor asezari. 

Dupa cel dintaiu rizboiu mondial, grecii $s ‘au dovedit atat 
de mult stapaniti de sovinism, incat au refuzat sa primeasca 
orice clerici sau calugari de nationalitate straina, la Athos. 

Intre cele doua razboaie mondiale, comunitatea atonita rusa 
a avut de suferit cele mai mari mizerii si neajunsuri din partea 
grecilor, dar ea si-a pastrat pana acum aproape intact pozi- 

Daca atonitii rusi si-au putut apara insa pozitiile de pe — 
teritoriul sf. Munte, le-a fost totusi imposibil sa pastreze unele 
bunuri ale lor situate In afara Athosului, anume cele 3 me- 
toace in restul peninsulei Chalcidice si anume: Calamaria, Ca- 
sandra si Sichios precum si o padure din apropierea Athosului 
si un teren al schitului Sf. Andrei din apropierea orasului Ca- 
valla (Grecia) acestea fiind secularizate in 1924 de catre statul 
grec. Impotriva secularizarii, calugarii rusi dela Athos au inain- 
tat la 28 Martie 1928 un memoriu la Liga Natiunilor, dar fara 
rezultat. Memoriul acesta a fost intocmit la 25 Noembrie 1927 si 
el arata ca actul secularizarii este contrar art. 62 al tratatului 
dela Berlin (1878), apoi art. 13 al tratatului dela Sévres, 

- In 1924, manastirea rusa Pantelimon a refuzat sa accepte 
noul statut atonit impus de greci si prin acest fapt, desi nu s’a 
zadarnicit publicarea lui, totusi l-a lipsit de baza legala. 

Cele mai importante bunuri ale comunitatii atonite ruse 
sunt: manastirea Pantelimon, , care are 3 biserici mari si 22 de 
paraclise in interiorul ei si alte biserici in afara incintei sale pela 
chiliile si sihastriile care depind de ea. Manastirea Pantelimon 
mai are apoi urmatoarele schituri: 

1. Starai Rusic, cu 2 biserici mari si 2 paraclise; 

2. Cromita, o ferma monahala sav. o colonie de monahi, 
avand 2 biserici mari si 5 biserici mai mici pentru chili. Aceasta 
ferma are o circomferinta de 10 verste; 

3. Noua Thebaida, care are biserica mare si 5 mai m’ci; 

4..Pe teritoriul manastirii Pantocrator, schitul Sf. lie cu 
2 biserici si 4 paraclise; 

5. Pe teritoriul manastirii Vatoped, schitul Sf. Andrei cu 
13 biserici; 

6. Pe teritoriul mandstirii Sf. Pavel, ‘Schitul Bogorodita, cu 
25 de paraclise. + 
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- La acestea se mai adaoga cladirile impunatoare ale mana- 
stirii Pantelimon, care este asemenea unui orasel avand si port 
propriu, si o biblioteca de zeci de mii de volume, cea mai mare 
din intreg Athos-ul; apoi cladirile celorlalte schituri si cu deo- 
sebire a Sf. lie si Sf. Andrei, care adaposteau in trecut intre 
400—800 de calugari fiecare. 


In total, rusii au la Athos o manistire mare, 6 schituri si 
134 de alte asezari calugaresti (chilii, sihastrii etc.). 


II. Asezamintele romanesti la Athos. — Nu se cunoaste 
data precisa cand s’au asezat cei dintai calugari romani la 
Athos, dar desigur acestia nu lipseau prin veacul al XIV-lea 
caci atunci au inceput daniile domnesti pentru manastirile ato- 
nite si este un fapt stabilit istoriceste, ca deodata cu ajutoarele 
- materiale pe cari le trimitea un popor sau o Biserica la locurile 
sfinte, au inceput si pelerinagiile si asezarile de calugari la res- 
pectivele locuri. De altfel, din a doua jumatate a veacului XIV 
(1360), se pomenese si nominal monahi romani la manastirea 
Cutlumus, al carei protos Hariton devine in 1372 mitropolit al 
Ungro-Vlahiei. In vremea pastorirli acestuia si prin activitatea 
desfa asurata de intemeietorul manastirilor romanesti (Vodita, 
Tismana gi Prislop) Nicodim (1370—1406), care si el venise 
din Athos, legaturile Bisericii Romane cu Sf. Munte s’a intensi- 
ficat si numerosi calugari romani s’au indreptat spre Athos unde 
igi aveau centrul principal la manastirea Cutlumus. Aceasta ma- 
nastire a fost mereu sprijinita de voevodatele romane, asa in- 
cat ea este cunoscuta din veacul XV si XVI si pana la 1650 ca 
manastire romaneasca, dandu-i-se si in documente numele de 
«marea lavra a Tarii Romanesti». Timp de aproape 300 ani, 
aceasta manastire a fost de fapt manastire romaneasca. 

Nenumaratele ajutoare pe care romanii din principate le-au 
dat manastirilor atonite, au facut ca aproape pe ila toate ace- 
stea sa se stabileasca si monahi romani. Cu deosebire, tre- 
buesc remarcate ajutoarele permanente date manastirilor ato- 
nite sub forma inchinarii unor manastiri din tara cu mosiile gi 
toate bunurile lor, celor dela Athos. De fapt cel mai mare nu- 
mar de manastiri romanesti au fost inchinate Athosului gi Ie- 
rusalimului, asa incat cu drept cuvant invatatul rus Porfirie 
Uspenschi (i 1885) socotind atat veniturile manastirilor inchi- 
nate cat si celelalte nenumarate danii romanesti, a putut spune 
ca «nici un alt popor pravoslavnic nu a facut atat bine pentru 
Athos, eat au facut romanii» (Christianschi Vostoc, Afon vol. 
Il pag. 334). Intr’adevar, Athosului fi erau inchinate 40 de ma- 
nastiri si schituri. 
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a) Schital Prodromul. Calugarii romani dela Athos erau 
veniti din toate tarile romane, si din Muntenia gsi din Ardeal gi 
mai ales din Moldova. Acestia din urma inca dela 1810 au ince- 
put staruinte, pentru a intemeia un schit romanesc la sf. Munte, 
actiune In care au fost ajutati de Mitropolitul Moldovei Ve- 
niamin Costache (1803—1842), asa incat la 1820, marea lavra 
atonitéa a aprobat infiintarea pe teritoriul ei a unui schit mol- 
dovenesc. Infaptuirea acestui plan insa fu amanata din cauza 
revolutiei grecesti dela 1821 iz a evenimentelor care au urmat 
dupa acesta, asa incat abia la 1852 s’a incheiat o noua inte- 
legere cu lavra atonita, care in schimbul aprobarii pe care a 
dat-o pentru infiintarea unui schit romanesc, a pretins ca acea- 
sta sa-i plateasca 1000 de grogi anual, iar in schit si nu se 
aseze mai mult de 20 de calugari. ‘Acceptate aceste conditii de 
catre calugarii moldoveni, intelegerea lor cu Lavra a fost apro- 
bata in 1853 si de patriarhul din Constantinopol. Isbucninid 
ins& razboiul Crimeei (1853—56), si zidirea schitului romanesc 
s’a amanat pana-la sfargitul acestui razbotu. Ka a inceput insa 
indata la 1857 si s’a sfarsit cu mari greutati in 1866, caci intre 
timp survenise secularizarea averilor manastiresti din Romania, 
inchinate locurilor sfinte, secularizare care a facut sa reintre 
in stipanirea statului roman pe langi multe mii de alte asezi- 
minte si bunuri, ca pravalii, hanuri, etc. si 1.398.021 pogoane 

Schitul romanesc si-a luat numele de Prodromul (inainte 
mergatorul) fiindca isi avea hramul Sf. Ioan Botezatorul. El 
a fost construit in forma obisnuita a manastirilor, cu o bise- 
rica mare in centru si cu 120 de chilii imprejur. | 

Cum este si firesc, schitul Prodromul nu se gaseste sub ju- 
risdictia Bisericii Ortodoxe Romane, ci sub aceea @ marei Lavre 
_ atonite, apoi a «sfintei comunitati a.Athosului» (si prin aceasta 
sub jurisdictia spirituala a Patriarhiei din Constantinopol. La 
inceput, s’au agezat la noul schit numai 20 de calugari moldo- 
veni, dar numarul lor s’a inmultit si a trecut in curand peste 
100, ceea ce a ridicat mari proteste din partea Lavrei si din 
partea celorlalti calugari greci atoniti. Certurile pe aceasta 
tema s’au intetit dupa 1871 cand printr’un decret din 19 Iunie 
Statul Roman a declarat Prodromul schit romanesc, nu numai 
schit moldovenesc, destinandu-l pentru toti calugarii romani. 

Neintelegerile se accentuara apoi prin hotarirea neinte- 
meiata a Sinodului Bisericii Ortodoxe Romane din 25 Mai 1873, 
de a pune Prodromul sub jurisdictia sa. 

Certurile destul de grave care s’au produs in acest rastimp 
au fost curmate la 1876, cand marea Lavra si Patriarhia din 
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Constantinopol au acceptat cele hotarite prin decretul Statului 
Roman dela 19 lunie 1871, recunoscand.si formal dreptul Pro- 


dromului de a-gi inmulti numarul calugarilor. 


La 1878 a revenit si S.nodul Bisericii Ortodoxe Romane asu- - 
pra hotaririi sale din 25 Mai 1873, si astfel s’au restabilit toate 


~relatiile normale cu Prodromul si cu comunitatea atonita. 


Schitul Prodromul a fost ajutat dela 1870 cu anumite sume 
din bugetul anual al Statului Roman, iar prin buna gospodarire 


a mijloacelor sale, conducerea schitului a isbutut sa-si agoni- 


seasca o multime de proprietati. Schitul Prodromul are pe 
Athos, in afara inc‘ntei sale, inca 4 biserici si 3 sihastrii. | 
_ b) Sehitul Lacul. A doua asezare mare romaneasca la Athos, 


- 0 formeaza schitul Lacul, asezat pe teritoriul manastirii Sf. 


Pavel. La acest schit moldovenii s’au stabilit inci dela 17 D4, 
iar de atunci numarul lor a creScut atat de mult incat depaseste 
pana si astazi numarul calugarilor dela Prodromul. El are 10 
biserici si numeroase chilii; nu are insa nici un fel de proprie- 


tate in-tara si in afara teritoriului Athosului. 
* 


Cand la 1923; Biserica romaneasca a hotarit sa accepte noul 
calencar, calugarii atoniti in majoritatea lor au socotit acest 
act ca o tradare a Ortodoxiei si au inceput sa instige prin scri- 
Sori si chiar prin deplasari-in tara, populatia, ca sa nu renunte 
la vechiul calendar. Ca urmare, Sinodul Bisericii Ortodoxe Ro- 


mane si Statul Roman au luat m&surile care se impuneau, asa 


incat legaturile atonitilor romani cu tara au fost controlate si 
chiar oprite. In aceste conditii, pentru administrarea bunurilor 
schitului Prodromul, de pe teritoriul Romaniei, Sinodul Bisericii 
Ortodoxe Romane a determ'nat emiterea unei “e) la 10 August 
1924, avand textul urmator: 
| «Art. unic: Pe teritoriul Statului Rom4n nu pot exista ase- © 
zaminte calugaresti romane, apartinand Bisericii crestine orto- 
doxe care sa fie conduse si a caror avere sa fie administrata de 
mireni si calugari num'ti de autoritati bisericesti din afara de 
tara, fara a avea aprobarea chiriarhului respectiv din tara si 
fara a fi recunoscuti de Ministerul Cultelor, sub al caror con- 
trol vor sta si carora vor trebui sa prez’ inte anual inventarul 
averli lor din Romania si gestiunea financiara». 

In acelas an insa si statul grec a procedat la exproprierea 
metocului schitului Prodromul de pe insula Tasos, in int'ndere 


de peste 30 pogoane, expropriere asupra careia s’a revenit par- 


tial numai in 1928. 
In 1925, data fiind tensiunea intre atoniti si intre Biserica 
Ortodoxa Romani, Sinodul Bisericii Ortodoxe Romane a instituit 
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o comisie formata din Episcopul Darie al Constantei si prof. Dra- 
gomir Demetrescu, cu mandatul dea se deplasa la Athos, pentru 
a pune randuiala si In conducerea asezamintelor romanesti de 
acolo gsi intre relatiile atonitilor romani cu Biserica din tara. 
Aceasta comisie nu si-a indeplinit ins& mandatul, iar rela- 
tille dintre atonitii romani si Biserica Ortodoxa Romana au 
continuat sa nu fie normale. Din 1927, datorita masurilor 
luate de Statul Grec in anul 1926, s’a oprit intrarea in 
Athos a calugarilor romani ca si a celor rusi gi bulgari, asa 
jincat de atunci, aproape nici un roman nu s’a mai std@bilit la 
Athos. Intr’adevar, acest lucru devenea aproape cu neputinta 
spentruca spre.a se putea aseza un calugar negrec la Athos 
se cerea aprobarea unela din cele 20 de manastiri istorice dela 
Athos, a Patriarhiei Constantinopolului si a Arhiepiscopiei Ate- 
nei, a guvernului grec si staruinte din partea Bisericii autoce- 
fale carela apartinea respectivul calugar, precum si renuntarea 
la cetatenia originara si obtinerea celei grecesti. 

Pentru adm‘nistrarea bunurilor din tara ale schitului Pro- 
dromul nefiind suficiente dispozitiile legii din 1924, s’a venit 
in 1938 (17 Martie) cu o noua lege >), a carei aplicare a dat bune 


5. Decret lege relativ la administrarea averilor calugéresti straine 
din 17 Martie 1938. 

¢1. Averile asezimintelor calugaresti din str&inatate, care se ga- 
sesc pe teritoriul statului rom&an, se vor administra numai de manda- 
tarii cari vor avea aprobarea Patriarhiei Romane si a Ministerului Cul- 
telor, sub al caror control vor sta si carora vor trebui s4-prezinte spre 
aprobare, anual, inventarul averii lor din tara si gestiunea financiara 
pentru aceasta avere. | 

n ‘<2. Patrarhia Rom4na isi exercité conform art. 4 din legea de or- 
ganizare a B.O.R., dreptul sAéu de inspectie si control prin Consiliul Cen- 
tral Eisericesc. A*easta va delega un membru al «Eforiei B.O.R.>, care 
impreund cu un delegat al Ministerului Cultelor va aproba in fiecare an 
bugetul de venituri si cheltuieli, precum si contul de gestiune si va su- 
praveghea executarea dispozitiilor din aceasta lege. 

«3. In cazul cand administratorii unor asemenea asezAminte nu 
s‘'ar conforma prezentei legi, sau s’ar dovedi c& nu administreaza corect 
averile respective, Patriarhia Romana, prin Consiliul Central Bisericesc, 
ii va inlAtura din functiune si numai in intelegere cu Ministerul Culteltor 
se vor numi alti administratori, pand.la intrarea in legalitate. Admi- 
nistratorii. unor asemenea averi, pentru actele lor de rea administrare 
sau de administratiunme cu rea credint&é. pe lang& despagubiri civile in 
folosul asezamantului, vor fi urmariti si pedepsiti si conform codului penal. 

«4. Un regulament elaborat de Consiliul Central Bisericesc si apro- 
bat de Ministerul Cultelor va specifica modul de punere in aplicare a 
legii de fata. 

«<5. Toate legile si regulamentele contrarii preverierilor din prezenta 
lege sunt si raman abrogate». 

Publicat in M. Oficial Nr. 63 din 17.11.1938 sub Nr. 
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rezultate. In 1943, Consiliul Central Bisericesc al Bisericii Orto- 
i _doxe Romane alcatuise si un proect de regulament al acestei 


it legi, care insdi nu a mai fost publicat, iar la 18 Martie 19506), 
legea din 1938 a fost abrogata, asa Incat administrarea bunuri- 
i lor din tara ale schitului Prodromul se face dupa normele in 
‘vigoare pentru bunurile mAndstirilor din tara si sub controlul 
Episcoplilor pe al ciror teritoriu se gasesc aceste bunuri. Pro- 


dromul are un reprezentant autorizat al sau pentru administra- 
rea tuturor bunurilor sale din tara, ale caror produse insa cu 
greu sé€\pot trimite la Athos din pricina restrictiilor impuse dela 
1927 incoace de catre guvernul grec. 


4 Numarul monahilor romani la Athos, pe la inceputul yeacu- 
i lui nostru depasea, cifra de 1000, iar astazi abia daca trece de 


a . 200. Deoarece date statistice mai noui ne lipsesc asupra situa- 
tiei agezimintelor si a numarului monahilor dela Athos, vom 
a reda mai jos singurul tablou amanuntit intocmit la fata locului 
in anul 1938: 
a a) Pe teritoriul manastirii Marea Layra. 
| 1. Schitul chinovial «Prodromul» Botezul Domnului 30 
2. Chilia «Sf. Ioan Teologul» (sau «Cucuvino»). . 4 
3. »  «Talerea capului Sf. Ioan Botezatorul» (Cata- 
fighi) 9) 
<Adormirea “Maicii Domnului» (Vigla) 2 
5. ,  «Nasterea Maicii Domnului» 2 
6. , «sf. Artemie» (Catunache) 3 
7. Coliba «Sf. Antonie» (Chirasa) 2 
8 ,,  pustnicului Ioan (Chirasa) 2 
9.  ,, monahului Neofit 2 
10.  ,, fratilor Chesarie si Pamfil 2 
11. ,, monahului Natanail .. 2 
b) Pe teritorial manastirii Sfantal Pavel. 
12-34. Schitul Lacu cu biserica «Sf. M.M. Dimi- | 
50 
i («Acest schit find idioritmic pe lings biserica 
locala mai are 16 lacasuri cu biserici particulare 
ménesti). 


6, Decret Nr. 66 pubicat in M. Oficial din 18 Martie 1950. 
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c) Pe teritoriul manastirii Vatoped. 


Vietuitori’ 
36. Chilia «Sf. lerarh Ipatie» (cea mai frumoasa casa ro- | 


maneasea din Sf. Munte 6 
 ,, «Nagterea Sf. Ioan Botezatorul> (Coleiu) 3 
38. ,» «sf. Gheorghe» (Colciu) a 
39. Lacasul «Sf. Marina» (schitul Vatopedului) . 3 
40. ,. ¢Adormirea Maicii Domnului 1 
41. Chilia «Izvorul Tamaduirii» 2 
d) Pe teritoriul manastirii 
42. Coliba «Sf. Gheorghe» a 9 
43. ,  «Nagterea Maicii Domnului» 2 
44. ,  «Adormirea Maicii Domnului» 2 
45. Mitrofan» 1 
46.  ,, «Sf. Tihon» 
47. ,, «Sf. Mahrama» 2 
48.  ,, «Toti Sfintii» 3 
49. ,»  «Maica Domnului Cazansca» 2 
50. , «Buna Vestire» 3 
51. » «sf. Ioan Teologul> . 1 
«Sfintii fara de arginti» 2 
Lacagul «dela Lustra» 
» . Schimonahului «Antonie» 3 
,  schimonahului «Damaschin» 2 
56. ,  &chimonahului 22 
57. ,, monahului «Varlaam» 2 
e) Pe teritoriul manastirii Stewronichite 
58. Chilia «Taierea capului Sf. Ioan Botezadtorul» 4 
59. ,, «Nagterea Maicii Domnului» 
60.  ,, «Sfintii Trei Ierarhi» 
61. ,, «Sf. Apostol Andrei» 
62. Coliba monahului «Tlie» 1 
63. ,,  monahului <Iov» 2 
64.  ,, monahului «Teofan» 2 
65. »  monahului «Andrei» 1 
66. »  monahului «Nazarie» 2 
f) Pe teritoriul manastirii Dionisiu. 
67. Chilia «<Intrarea in Bisericad» 8 


g) Pe teritoriul manastirii 
68. Chilia «Sfintii Teodori» ae 3 
69. Coliba Domnului Iviritay 1 
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(Alti monahi romani in diferite manastiri si schituri) 
regiunea «Colciu» cavioti (monahi locuind cu chirie) 
In manastirea «Vatopedului» 
«Esfigmenos» 
«Zografu» 
«Rusicu» 
«Iviru» 


Diferiti célugari cersetori 


h) Pe teritoriul manastirii Iviru. 


Vietuitori 
70. Chilia «Nasterea Sf. Ioan Botezatorul» 
i) Pe teritoriul manastirii Xiropotamu. 
71. Chilia <Adormirea Maicii Domnului» heyy: 
j) Pe teritoriul manastirii Simon Petru. 
72. Chilia «Adormirea Maicii Domnului» . 1 


In Schitul «Sf. Tlie» . 
In Schitul «Sf. Andrei» 
In Careia (meseriasi) 


WE 


Total general: 262 
In rezumat: 


Sunt in Sf. Munte Athos 72 lacasuri fekaeats cu 52 de 
biserici. 

In lacasurile romanesti sunt 210 monahi. 

Prin diferite manastiri, schituri si alte locuri 52 monahi. 

Este de remarcat ca numerosi monahi romani dela Athos, 
ineepand din 1927 incoace au cerut sa li se mentina cetatenia 
romana, ceea ce fata de situatia creata prin constitutia grecea- 
sci din 1926 si mentinuta prin constitutiile ulterioare ale Gre- 
cilor, nu a fost posibil. 


D. CONCLUZII. 


Schimbarile pe care le-a impus Grecia in statutul inter-or- 
todox si international al Muntelui Athos, incepand din anul 1913 


gi pana astazi, au anulat vechea autonomie a sfantului Munte si 


au provocat nu numai nemultumirea calugarilor. atoniti, ci si 
a Bisericilor ortodoxe, care au asezaminte pe Sf. Munte si a 
statelor interesate in pastrarea autonomiei si a caracterului in- 
terortodox al Athosului. 
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Intr’adevar,-muntele Athos a avut in trecut si si-a pastrat 
intotdeauna autonomia, desi in diferite timpuri el s’a gasit fie 
sub influenta, fie sub stapanirea, fie sub patronajul unor state 
sau Biserici Ortodoxe. 
| Asezamintele de pe teritoriul sau sunt creatia Bisericilor 

ortodoxe reprezentate si azi acolo, Athosul fiind din veacul al 
XI-lea pana azi cel mai insemnat centru al monahismului orto- © 
dox si ce] mai zelos pastrator al traditiilor Bisericii Ortodoxe. 
Ca centru interortodox el a fost mereu in situatia de a influenta 
viata monahala din toate Bisericile ortodoxe, precum si de a 
servi diverse interese ale acestor Biserici si ale intregii Orto- 
doxii in, lupta cu ereziile si.mai ales cu catolicismul. | 

In decursul timpului, Athosul s’a gasit pe rand, sub sta- 
panirea imperiului bizantin, sub aceea a cruciatilor, apoi sub 
stapanirea taratelor medievale ale Serbiei. si ale Bulgariei, sub 
aceea a imperiului otoman gi in fine sub tutela si apoi sub sta- 
panirea. deplina a statului grecesc. El a mai fost insa in acelas 
timp §i sub patronajul tarilor romane, sub acela al imperiului 
rus, iar partial si mai demult chiar sub patronajul regatului 
georgian. 

Prin situatia lui geografica, prin asezamintele monahale 
apartinand diverselor Biserici ortodoxe, prin traditia pe care o 
reprezinta si prin posibilitatile de a servi cauza Ortodoxiei, Atho- | 
sul are in cadrul acestela O pozitie si o importanta sim'lara 
aceleia a locurilor sfinte*din Ierusalim gsi Palestina. De aceea, 
toate Bisericile ortodoxe — si cele reprezentate la Athos si cele 
-nereprezentate acolo — au privit problema Athosului ca o pro- 
blema interortodoxa, iar nu ca o problema a unei singure Bi- 
serici, asa cum au. privit-o la rastimpuri si cum o priveste in 
actualitate o parte din conducerea Bisericii grecesti, ‘sub in- 
fluenta guvernului monarho-fascist dela Atena. 


Problema Athosului se pune cu atat mai vartos astazi ee 
o problema interortodoxa si internationala, cu cat dupa primul 
razboi mondial, Grecia depasind limitele regimului internatio- 
nal al tutelei sale asupra Athosului, — printr’o lege din 1926 
si prin Constitut'a din acelas an, si apoi dupa cel de al doilea 
razboi mondial, printr’un act unilateral de putere — l-a su- 


pus suveranitatii sale deqline, anulandu-i complect de asta data 
autonomia sa. 


Prin actul anexdrii Athos-ului de catre Grecia s’a suprimat 
in fond, vechea republica monahala a Sf. Munte, interzican- 
du-i-se acesteia exercitiul drepturilor sale traditionale si legale, 
in raporturile interortodoxe. 
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Statul monarho-fascist grec a violat prin aceste acte drep- 
tul international, contravenind hotaririlor conferintei dela 
Londra din 1913, care creaza Athosului un statut international 
aparte, identic cu regimul tutelei, si in acelas timp a surpat oO 
vechea oranduire canonica a Ortodoxiei, pe baza careia s’a orga- 
nizat si a durat republica atonita dela inceput pana astazi, si 
care a fost recunoscuta si in dreptul international ca valabila, 
constituind temeiul de avons pentru a i se recunoaste Athosului 
intotdeauna un statut international propriu. 

Prin urmare, Statul grec care se declara ortodox, a dat 
uneia dintre cele mai importante traditii ortodoxe o lovituré 
pe care numai un dusman al Ortodoxiei i-o putea pregati 9i pe 
care nici cruciatii si nici stapanii lor,” papii, n’au indraznit sa 
i-o dea, desi nu le-a lipsit prilejul. 

Atitudinea guvernului grec a starnit indignarea legitima a 
tuturor Bisericilor ortodoxe, care vad in aceasta un grav act 
de inimicitie din partea Statului grec, atat fata de Ortodoxie in 
general cat si fata de interesele fiecarei Biserici ortodoxe in 
parte. Indignarea aceasta a cuprins pana si pe credinciosii orto- 
docsi de pretutindenea si ea s’a accentuat si mai mult dupa ce 
s’a aflat ca unele elemente din conducerea Bisericii grecesti au 


facut cauza comuna cu guvernul monarho-fascist dela Atena, 
in chestiuneae Muntelui Athos. 


Desigur insa, ca nimanui nu-i trece prin gand sa socoteasca 
atitudinea guvernului grec si a catorva ierarhi ai Bisericii gre- 
cesti ca reprezentativa pentru crestinli poporului grec si pentru 
Biserica Ortodoxa Greaca sau pentru credinciosii greci din lumea 
intreaga ; oricine isi poate da seama ca astfel de acte nu izvo- 
rasc nici din congtiinta ortodoxa gi nici din constiinta patriotica 
a credinciogilor greci, ci din calculele unor cercuri conducatoa- 


re. Actul savarsit de guvernul din Atena cu privire la Athos nu 


poate fi explicat nicidecum prin dorinta legitima a Grecilor de 
a-gl asigura un rol preponderent la conducerea republicii atonite, 

fiindca acest rol il aveau si pana acum si nu a fost contestat de 
nimeni. Deci nici ei nu aveau motive sa recurga la noui acte gi 
masuri Ca 84-si asigure ceea ce detineau in mod necontestat. Ni- 
meni nu le neaga nici meritele, nici drepturile, dar iarasi nimeni 
nu le poate concede ca. Athos-ul intreg este al lor si numai al lor, — 
cand atatea alte Biserici Ortodoxe au asezaminte numeroase pe 
teritoriul lui, si cand se stie prea bine ca daca Grecii au fost or- 
ganizatorii si aparatorii Athos-ului si a traditiei ortodoxe prin 
el, apoi sprijinitorii lor — fara de care nimic nu ar fi isbutit — 
au fost celelalte Biserici Ortodoxe din Orient. Nu exista piatra 
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in vreun agezamant din Athos, care s& nu reprezinte deopotriva 
$i munca altor credinciosi ortodocsi alaturi de aceea a Grecilor. 

Athos-ul in intregimea lui este opera intregii Ortodoxii. Re- 
publica monahala atonita a avut intotdeauna aceasta constiinta, 
si-a format-o si a aparat-o, lar cel mai aprigi aparatori ai ei au 
fost ingisi credinciogii greci, care-si dadeau seama ca aparand 
interesele generale ale Bisericilor si ale credinciosilor ortodocsi, 
igi apara in chipul cel mai eficace Biserica lor nationala. 

Cu o astfel de constlinta si in acest scop, toate celelalte 
Biserici Ortodoxe din cel mai vechi trecut, i-au dat Athos-ului 
un sprijin continuu si neprecupetit, dupa nevoie si impre jurari. 
Acest sprijin a facut ca in constiinta ortodoxa, Athos-ul sa stea 
mereu alaturi de locurile sfinte din Ierusalim si sa fie chiar 
cuprins imipreuna cu acestea sub numele generic de «Locurile 
Sfinte>. 

Iata motivele pentru care si problema Sf. Munte, ca si 
problema celorlalte locuri sfinte din Palestina si restul Orien- 
tului, constitue o preocupare pentru Bisericile Ortodoxe, deopo- 
triva de dornice si de indreptatite sa starue pentru rezolvarea 
ei conform cu pozitia interortodoxa a Athos-ului si cu interesele 
pe care le are fiecare dintre aceste Biserici in parte, la Sf. 
Munte. 

Din cele arat ate, in legatura cu problema Athos-ului, re- | 
zulta urmatoarele: 

1. Chestiunea Athos-ului este nu numai o problema: interor- 
todoxa, ci ar putea fi si o problema internationala, pentruca te- 
ritoriul Athos-ului a fost recunoscut ca teritoriu autonom, pus 
numai sub tutela Statului grec, care insa nu i-a aplicat regimul 
tutelei, ci acela al teritoriului anexat, cu desconsiderarea regu- 
lelor de drept international, savarsind de altfel si greseli ele- 
mentare in legislatia sa interna, privitoare la Athos, care anu- 
leaza in drept toate masurile luate prin aceasta, anulare care 
trebue sa duca si la schimbarea starii de fapt. 

2. Ca urmare, Bisericile Ortodoxe interesate in pastrarea 
autonomiei Athos-ului, si in special Biserica Ortodoxa Rusa si 
Biserica Ortodoxa Rom4na, ale caror interese au fost mai greu | 
lovite decat ale celorlalte Biserici Ortodoxe, este necesar sa lupte 
pentru garantarea libertatii depline pentru toate Bisericile Or- 
todoxe de a-si aSigura in viitor interesele lor la Athos. 


BIBLIOGRAFIE 


1. Arhim.. Hrisostomos Papadopulos: <Istoria Biserici Ierusalmmu- 
lui», Ierusalim si Alexandria, 1910. 

2. Spiridonos Antiohu: «Privilegiile Bisericii Ortodoxre a Hris- 
tos», Atena, 1901. ~* 


= 


bs 
sil 
dt 
‘4 
+ 
| 
My 
af 
é 
> 
4 
“i 
+ 
é 
« 
rm 
i 
4 
> 
| 
ia 
t 


— 


- 


3. Arhim. Calistos Meliaras: «Biserica lui» — in 
«Ekklesia», vol. X, Leipzig. 1941. 

4. Amedeo Giannini: «Concordateéle postbelice>, vol. I, Milano, 1929. 
(Problema Locurilor Sfinte si Sf. Scaun). 

5. I. Silbernagl: <Organizarea si starea actuald a tuturor Biserici- 
lor orientale», ed. Il, Regensburg, 1904. 

6. R. Janin: «Bisericile orientale gi riturile orientale, ed. Il, 
Paris, 1935. 

7. Istoria diplomatiei — Moscova, vol. I, 1941, Of, Il, 1945. 

8. Valerian Meysztowicz: Religia in conditiunile statelor moderne, 
Roma si Milano, 1938. 

9. A. Buevski: Biserica Ritsd in strdindtate. Misiuni. («Revista Pa- 
triarhiei din Moscova», Nr. 10, 1950. 

10. Arhim, Antim Nica: Misionarismul crestin intre mahomedani, in 
Orientul avrop*at,- 1939. 

11. Marin’ Popescu-Spineni: Procesul mdndstirilor inchmate, Bucu- 
resti, 1936. 

12. Marea Enciclopedie Greacd, vol. I, Atena, 1926. 

13. Marea Enciclopedie Greacd, vol. II, Atena, 1926. 

14. Arhim. Porfirie Uspenschi: «Rasaritul Crestin»>, vol. I-ITT, Isto- 
ria Athos-ului, Kiev, 1877 si Moscova 1880. Partea IlI-a la vol. III. | 

15. A. A. Vasiliev: «<Istoriu imperiulu bizantin», vol. I, If, Paris 1932. 

16. Gherasim Smirnekis: «Sfdntul Munte», Atena, 1903. 

17. Gheorghios Sotiriu: <Sfantu] Munte>, ed. Ill, Atena, 1925. 

18. Arhiep. Ghermanos Strinopulos: «Patriarhia, es in co- 
lectia «Ekklesia», vol. X, Leipzig, 1941. 

19. Basil Stefanides: «Monahismu] in istorie si in actutlitate>r, in 
colectia «Ekklesia», vol. X, Leipzig, 1939. 

20. Teodor Bodogae: «Ajutoarele romdnesti la manastirite din Sf. 
Mitmle Athos», Sibiu, 1941. 

21. Gheorghios Cioran: «<Legdlurile Tdrilor Romane cu Athos-ul si 
anume a méandstirilor Cutlumug, Lavra, Dohiatru si Sf. Pantelimon sau 
a Rusilor>, Atena, 1938, 

22. Lucrarile Comisiei preliminare a Bisericilor ortodoxe, intrunita 
la Vatoped (8—23 Iunie 1930). Constantinopol, 1930. 

23. Lucrarile Consfatuirii Capeteniilor si reprezentantiilor Biserici- 
lor ortedoxe autocefale, in legaturAé cu sdrbatorirea a 500 ani de autoce- 
falie a Bisericii Ortodoxe Ruse .(8—18 Iulie 1948), vol. II, Moscova. 1949. 

24. Pr. I. Sabatin: Cuviosul Antonie Pecerskt ( «Revista Patriarhiei 
din Moscova», Nr. 12, 1951), Moscova. _ 

25. D. Vestemeanu: '¢Situatia. monthilor roman din Sf. Munte 
Athos», («Revista Teeologica Nr. 1-2, 1940), Sibiu, 1940. 

26. Legea din 16 Septembrie 1926 pentru confirmarea «Chartei Con- 


gtitutionale a SfAantului Munte», si «Charta Constitutionala a Sf. Munte 


Athos». din 10 Mai 1924, — publicate in «Gazeta Guvernului Grec» (Bu- 
letinul Oficial), partea I, Nr. 309 din 16 Septembrie 1926: Atena. 

27. Rapoarte, calendare, legi, reviste, ziare, 
eatii romfne gi straine. 


if 
4 
| 
| 
| 
rt 
| 
ka 
J 
| 
\ 
i, 
4 
mtr? 
if 
i 
P 
We é 
; 


MAICA DOMNULUI CA MIJLOCITOARE | 
Pr. Prof. D. STANILOAE 


In studiul nostru «Invatatura despre Maica Domnului la 
ortodocsi si catolici» 1), nu ne-am ocupat decat in treacat cu 
lamurirea: sensului mijlocirli ei. Dand cateva citate din Teofan 
al Niceii, care sustine ca toata plenitudinea darurilor dumneze- 
esti si Indumnezeitoare s’a revarsat din omenitatea lui Hristos, 
intai in Maica Sa si din aceasta in noi, grija noastra a fost doar 
sa interpretam aceasta idele intr’un sens prin care sa se salveze 
contactul nostru direct cu Hristos. Mai departe n’am mers in. 
expunerea invataturii ortodoxe, caci nu intra in economia stu- 
diului si nici nu voiam sa depasim, prin concluzii, afirmatiile 
stricte ale textelor citate. Ne-am multumit doar sa sublmiem 
acest adevar scump si esential sufletului crestin, ca mijlocirea 
Maicii Domnului nu intrerupe contactul direct al omului cu Hris- 
tos si prin afirmarea lui sa inlaturam interpretarea lui Teofan 
in sens catolic. Caci am socotit ca e gresit sa ne grabim a decla- 
ra pur si simplu un scriitor asa de mare al Rasaritului Ortodox 
drept martor al invataturii catolice, asigurand prin aceasta o 
traditie rasdriteana pe seama acestei invataturi, cand nici un 
temei nu ne indreptatea la aceasta, 

Caci sensul necatolic al mariologiei lui Teofan e impus d 
toate temeiurile obiective. Amintim mai intai temeiurile externe. 
E lucru stiut ca Teofan, facand parte din scoala Sfantului Gri- 
gorie Palama, a reprezentat,. impreuna cu intreaga aceasta 
scoala, cea dintai si cea mai hotarita luare de pozitie a teo- 
logiei rasaritene fata de scolastica apuseanad proaspat consti- 
tuita, opunandu-se unei alte partide a teologilor bizantini, care 


1. «<Ortcdoxia», revista Patriarhiei RomAne, an. II, Nr. 4, Oct.- 
Dec. 1950, Bucuresti, pp. 559-609. 
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incepuse sa fie influentata de scolastica. Scrierile lui in apara- 
rea isichasmului se alterneaza cu cele impotriva catolicilor. El 
combate direct tezele iui Toma d’Aquino din Summa theologica 
si De aeternitate mundi, traduse de contemporanii lui catolici- 
zanti, in greceste 2). Departe de-a fi considerat ca sustinator 
al vreunei teze catolice, Teofan a fost considerat de contempo- 
ranli si urmasgii lui bizantini — cari stiau ceva mai bine ca multi 
crestini de azi ce este Ortodoxia — ca teologul reprezentativ al 
Ortodoxiei din acea vreme. Imparatul Ioan Cantacuzino il incre- 
dinteaza pe Teofan sa raspunda intrebarilor ce i le pusese Paul, 
Patriarhul latin de Constantinopol (7 inainte de 10 Febr. 1371), 


‘in chestiunea palamismului si raspunsul lui Teofan il avem sub 


forma operei «Contra Varlamitilor si Achindinitilor», in cinci 
carti. Iar scrierea lui Teofan «Contra Latinilors (in trei carti), 


care combate doctrina catolica despre purcederea Duhului 


Sfant si dela Fiul, e tinutaé de George Scolarul in cea mai mare 
cinte si pusa alaturea de marea opera cu acelasi continut a lui 
Nil Cabasila, din care ortodocsii si-au scos in mod principial ar- 
gumentele impotriva lui Filioque la Florenta : 

Dar si motive interne ne araté ci Teofan nu e influentat 
de catolicism. Daca confruntam invatatura lui despre mijlocirea 
Maicii Domnului cu cea catolica, observam pe de o parte ca ea 
e profund deosebita de cea catolica, pe de alta ca ea constitue o 
invatatura precisa, sistematizata cu veacuri inainte de a se fi 
precizat invatatura catolica cu privire la aceasta chestiune. 

Invatatura catolica, care pana la un studiu al lui Brosse 
din 1896 putea fi considerata inca <o pioasa exagerares, gsi avea 
o forma cu totul «confuza si generala» 4), in preeizarea pe eare 
a _primit-o prin P. Terrien si prin J. V. Bainvel (intre 1900 si 
1902), intelege prin mijlocirea universala a Mariei faptul ca 
toate gratiile vin nu numai prin interventia lui Iisus, ci si prin 
a ei. Iata cuvintele lui Bainvel, care, spre deosebire de Terrien, 
crede ca aceasta invatatura merita sa fie gi definita in 
«Dar influenta lui Iisus nu se opreste la moarte. Noi stim ca in 
cer E] nu inceteaza de a oferi meritele sale pentru a ne atrage 


2. Asa combate in: Trdatatul filosofic-teologic despre eternitatea 
lumii, teza tomisté lumea ar putea fi din veci. 

3. Ludm aceste stiri despre Teofan dela M. Jugie, Theophanes Ni- 
caenus, Sermo in sanct, Deiparam, Roma, 1935, pp. XV-XVIII. Tot pre- 
zenta lui Paul la Constantinopol, ca episcop, @ provocat pe la 1356, doua 
tratate ale Sf. Grigorie Palama in chestiunea purcederii Sf. Duh. Vezi 
la Pr. D. Staniloae, Sf. Grigorie Palama, Sibiu, 1938, p. 235. 

4. Sunt cuvintele Jui Brosse la J.V. Bainvel, Marie, intercession uni- 
verselle, in Dict. Apol. de la Foi catholique, t. II, 1926, col. 285-302. 
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gratiile sfintirii si mantuirii. Deci trebue spus acelasi lucru des- 
pre Maria: cu Iisus pe pamant pentru a realiza opera de ras- 
cumparare, ea e cu El si in cer, pentru a o continua in ndi... 
In alti termeni, opera de rascumparare nu e terminata odata 
pentru totdeauna de lisus, ramanand pe urma lui Dumnezeu sar- 
cina sa distribue gratiile meritate prin sangele divin, in vreme ce 
Mantuitorul, pierdut in gloria si fericirea Sa, ar fi uitat asa 
zicand de sufletele ce le-a rascumparat si ar fi lasat Tatalui 
Sau grija de a le duce la tinta. El continu’ sa intervina pe langa 
Dumnezeu pentru noi. El e cel ce face sa tasneasca si cel ce di- 
rijeaza valurile gratiei peste sufletele rascumparate de Sangele 
Sau. Nu numai ca Dumnezeu nu face nimic in ordinea suprana- 
turala decat in vederea si in virtutea meritelor castigate de 
lisus; El nu face nimic decat in vederea si in virtutea interpelarii 
Lui actuale pentru fiecare din noi, credinciosiil. Dar Iisus nu era 
singur in prima parte a operei, Maria era cu El. Daca ar fi sin- 
gur in a doua parte, unitatea planului divin ar fi rupta; trebue 
ca interventia actuala a Mariei sh se uneasca cu interventia ac- 
tuala a lui Tisus» 5). 

credinciosi? «Acest concurs nu e un concurs fizic, de producere | 
a gratiei in noi. Acesta nu poate fi decat o interventie a voin- 
tei, o dorintéa exprimaté catre Dumnezeu, o prezentare neince- 
tata a lui lisus si a meritelor Lui, in sfarsit rugaciunea si inter- 
ventia». E un «concurs moral, 6).-«Maria continua in cer, prin 
rugaciunea si prin interventia ei, indisolubil legata de cele ale 
lui Iisus, opera sa de mijlocitoare si de Maica gi aceasté opera 
de rugaciune si de interventie se intinde, evident, la ansamblul 
operei de rascumparare» 7). Bainvel se intreaba daca «toate 
gratiile, fara exceptie, ne sunt date la interventia Mariei, ne vin 
prin Maria, cum ne sunt date la interventia lui Tisus, cum ne 
vin prin Iisus». El socoteste <intervetitia Mariei in distribui- 
rea gratiilor se intinde la toate gratiile fara exceptie> 8). 

E. Dublanchy afirma si el sensul acesta al. mijlocirii ca 

«mijlocire de interventie>» (mediation d’intercession), prin care 
Maria «obfine dela, Dumnezeu toate gratiile supranaturale». Pre- 
cizand si mai mult acest sens, el spune: «Rolul interventiei exer- 
citate de Maria nu difera deci in substanté de cel al celorialti 
Sfinti. Dar in timp ce rolul celorlalti Sfinti este numai de a ob- 


5. J. V. Bainvel, Op. cit., col. 294-295. 
6. Ihidem, cola 298. 
7. Ibidem, col. 300.’ 
8. Ibidem, col. 300. 
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tine, intr’un chip special, ajutorul divin pentru unele trebuinte 
determinate, sau pentru anumite categorii de persoane, media- 


tia Mariei se intinde universal la toate trebuintele crestinatatii 
renascute. Mai e si aceasta deosebire ca interventia Mariei este 


- mult mai puternica si mai eficace decat a tuturor celorialti 
Sfinti luati impreuna»9). 


Dublanchy considera ca si gratiile tainelor vin prin Maria, 
dar numai in sensul ca prin interventia ei se creiaza in suflete 
dispozitiile necesare pentru primirea lor. «Concluzia (ci toate 
gratiille vin prin Maria), necomportand nicio restrictie, trebue 
sa se aplice chiar gratiilor conferite prin sacramente, in sensul 
ca dispozitiile ce trebuesc aduse la primirea lor si de care de- 


pinde producerea sacramentala a gratiei, sunt obtinute prin in- 
terventia Mariei» 1°). 


Prin urmare, dupa invatatura catolicé, Maria e mijloci- 
toare intr’un sens pur juridic, intervenind la Dumnezeu pen- 
tru ca El sa creeze in noi orice gratie si orice dar, aducandu-i 
lui Dumnezeu aminte de meritele ei. Ea nu ne da nimic dela sine, 
mai bine zis nu ne vine nimic prin ea, in sensul ontologic al cu- 
vantului, in sensul in care o afirma aceasta doctrina ortodoxa 
despre indumnezeirea credinciosului prin stransa unire cu Hris- 
tos. Propriu zis, dupa invatatura catolica, nici Iisus nu da’ ha- 
rurile si darurile din Sine, odata ce ele sunt un lucru creiat, ci 
sunt creiate in noi (desigur, din nimic) de Duhul Sfant, la in- 
terventia Lui pe langa Tatal, interventie care are o deplina 
eficacitate in baza meritelor ce si le-a castigat pe cruce. Gratia 
ce se creiaza intr’un suflet neexistand inainte de aceasta predu- 
cere a ei, desigur ca nu poate veni nici din Tisus. nici din Maria 
in sensul ontologic al cuvantului, ci mumai in sensul moral-juri- 
dic, adica e produsa in suflet in urma interventiei lor. 


Doctrina aceasta e prelungirea in cer a teoriei satisfactiei 
si a meritului. Ea nu stie sa-si asocieze in niciun fel, cum face 


Ortodoxia, sensul ontologic al mantuirii, care e cel principal in 


_ gandirea Sf. Parinti. In baza acestuia Hristos ne mAntueste, in 


primul rand, intrucat a indumnezeit omenitatea Sa, parga firii 
noastre, pe eare apoi comunicéndu-ne-o si noua, aga indumne- 
zeita sau transfigurata de har, ne indummnezeeste si pe noi. 
Harul, in aceasta conceptie, curge, asa dar, in noi din Hristos, 
intrucaét ne unim cu El, nu se creiaz& in noi, El dand numai in- 
tervenfia, Harul ce ni se da existé, fnainte de a ni se da, in ple- 


9. Marie, in Dict. de Théol. cath., t. IX, 2, 1927, col. 2404. 
10. Ibidem, col. 2403. 
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nitudinea lui in omenitatea lui Hristos, in care s’a revarsat 
energia necreiata qa Dumnezeirli Lui. 

Se va vedea mai jos, in cele ce urmeaza, deosebirile intre 

cele doua conceptii teologice: 

Teoria satisfactiunii este solidara cu teoria gratiei creiate. 
Umanitatea lui lisus, unita mpostatic cu firea dumnezeeasca, nu 
are ce castiga dela o gratie creiata, de aceea nu trebue sa o 
aiba El inainte de a veni la noi. Ea nu trece prin Iisus si pentru 
faptul ca, fiind creiata de Duhul Sfant, numai o identificare 
totala a lui ITisus cu noi ar face ca ceea ce se creiaza in 
umanitatea Lui sa se creeze implicit in nol. Dar o astfel de 
identificare nu admite catolicismul. Gratia e crelata de Duhu! 
Sfant in mod direct in fiecare din noi. S’ar putea spune ca Hris- 
tos, fiind unit cu Duhul Sfant, creiaza si El gratia impreuna cu 
Duhul in noi. Dar nici in acest caz gratia ce ni se da noua nu 
exista inainte de aceea in Hristos. Ea e creiata in noi in acel 
moment. Deci noi nu primim gratia din Hristos gi prin urmare 
nu se creiaza o adevarata comunicare intre El si noi. Gratia din 
noi e cel mult «asemenea» gelei din Hristos, cum zic teologii 
catolici 11). De aceea nu considera teologia catolica pe Hristos 
ca un comunicator de gratii (si nu-L considera propriv. zis nici 
Creator), ci intervenitor pentru gratie. 

Din acest motiv gratiile ce se creiaza in noi nu ‘pot trece 
nici prin Maria. Aceasta pe de o parte pentruca unirea ei cu 
Hristos nu poate fi inteleasa ca o unire in har cu El, ca um- 
pland-o si pe ea de energia necreiata de care e plina umanitatea 
Lui. Deci e o unire improprie, prin sentimente, o unire «psiholo- 
gica»; o unire care nu vede nicio punte ontologica intre ei, caci 
gratia creata e propriu zis doar o «calitate» pe langa suflet, 0 
«dispozitie» psihologica, desi nu emana din suflet, ci e creata | 
de Dumnezeu, nu e energia divina prin care omul credincios e 
scos real din inchisoarea sa, prin care creatura dobandeste ace- 
iasi lucrare necreata pe care o are si Dumnezeu, unindu-se real 
cu El. Ea nu este unita real cu El, caci gratia ei este creata si 
in ea direct de Duhul Sfant, nu-i vine din Hristos. Iar pe de 
alta, pentruca noi nu suntem atat de una cu ea, incat creind 
Duhul gratia in ea, s’o creieze implicit in noi. 

Cu totul alta este conceptia lui Teofan al Niceii. Ea creste 
din cele doua premise ale gandirii patristice: a) mantuirea noa- 
stra se realizeaza prin impartasirea de umanitatea indumnezeeita 
a lui Hristos, prin revarsarea harului din ea, ceea ce Inseamna 


11. Charles Jotirnet, L’Esprit-Saint, héte et dme imcrée de PEglise, 
in spirituelie>, Sept. 1934, p. 70. 
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ca ne mantuim unindu-ne cu Hristos, sau mantuindu-ne ne unim 
cu -Hristos si cu cat suntem mai uniti cu El, cu atat avem mai 
mult din harul din El; b) harul ce ne vine din Hristos, fiind 
energia nedivizata a fiintei dumnezeesti, uneste pe credincios nu 
numai cu Hristos si cu persoanele Sfintei Treimi, ci si intre- 
olalta. Daca-i asa, Maica Domnului, fiind unita mai mult decat 
oricine cu Fiul ei, e-mai plina decat oricine de energia dumneze- 
easca revarsata din umanitatea Lui. E mai mult in Hristos sau 
are pe Hristos mai mult in ea (in sens real, ontologic, nu psiho- 
logic), cu toate energille Lui necreate, cu harul Lui, decat ori- 
cine. De aceea ea nu numai ca intervine la Dumnezeu ca El sa 
creleze in noi gratia, ci e si o mijlocitoare reala de energie dum- 
nezeeasca, deoarece ea nu e exterioara lui Hristos, unita doar 
psihologic cu El ca la catolici, ci e invaluita mai mult decat ori- 
cine de lumina Jui Hristos. Pe de alta parte starea de mantuire 
insemnand o unire cu Hristos, iar Hristos fiind unit cu Maica 
Sa mai mult deeat cu orice om mantuit, a fi unit cu Hr’stos, 
adica a avea energia harului din El in inima, inseamna a fi unit 
si cu Maica Lui. . 

Teofan al Niceii, stand pe aceasta linie de gandire, afirma 


c& Maica Domnului ne si comunica prin ea insasi harurile si da- 


rurile dumnezeesti revarsate in ea din Hristos: El sustine chiar 
ca toate darurile si harurile trec ontologic din Hristos spre noi, 
prin ea. Si el nu e singur cu aceasta ideie, precum vom vedea. 
Asupra sferei darurilor si harurilor ce ne vin prin Maica Dom- 
nului se poate eventual discuta in teologie, si lucru. principal 
intr’o asemenea discutie este ca toti sa fie de acord ca mijloci- 
rea ontologica.a Maicii Domnului sa nu fie interpretata ca o 
intrerupere a legaturii noastre directe cu Hristos. Dar ideia ca 
Maica Domnului este si o iradiatoare a energieci dumnezeesti, nu 
numai o rugatoare la Dumnezeu_pentru ea, nu poate fi pusa in 
discutie fara a submina toate principi'le esentiale ale spirituali- 
tatii si gandirii.ortodoxe, fara a nega toate vietile Sfintilor, rea- 
litatea minunata, dupa credinta ortodoxa, a moastelor, lumina ce 
iradia de pe, fata lui Moise la coborirea de pe Sinai, puterea lui 


Ihe, puterile tamaduitoare ce emanau din trupul Sf. Apostol 


Pavel, cu-un cuvant, toata acea manifestare minunata a puterii 
lui Dumnezeu prin credinciosi, cazand intr’un crestinism pur 
moral, pur «psihologic», pur natural, ca cel protestant. Numai 
in cadrul teoriei. catolice a gratiei create, se poate sustine ca 
intre credincios si eredincios nu se poate comunica nimic din 
puterea dumnezeeasca, ci numai daruri create ca <intre prieteni» 


' gi Maica Domnului nu face exceptie. Dela aceasta conceptie pana 


la protestantismul care a respins orice gratie nu e decat un pas. 
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Cum am spus, asupra extensiunii in care ne vine energia dum- 
nezeeasca, pusa lumii la dispozitie in omenitatea lui Hristos, 
prin Maica Domnului, se poate, eventual, discuta in teologie (so- 
cotim insa ca si in aceasta privinta un lucru e cert: ca Maica 
Domnului iradiaza din ea «fara asemanare» mai multa energie 
dumnezeeasca decat toti Sfintii. si toate cetele ingeresti) . Dar a 
respinge peste tot ideia ca Maica Domnului e mijlocitoare reala 
de putere dumnezeeasca, socotind aceasta ideie drept catolica, 
Si a-l opune, ca ortodoxa, ideia ca Maica Domnului e numai ru- 
gatoare, nedand nimic dela ea, inseamna a lua drept catolic 
ceea ce e ortodox si viceversa. 

Dar conceptia lui Teofan nu se arata, in trasaturile ei gene- 
rale, ortodoxa numai prin ea insasi, ci si prin faptul ca el nu e 
un izolat in sustinerea ei, ci reprezentantul gandirii teologice a 
bizantinilor. De aceea, a-l considera pe el influentat de catoli- - 
cism, inseamna a-i considera ca atare pe toti bizantinii cari au 
scris intr’o vreme cand nu exista o conceptie catolici in acea- 
sta chestiune. In realitate gandirea acestor scriitori, ca si ai im- 
nologiei bisericesti, care-i rezuma, n’are nimic comun cu cea 
catolica. 

Ka porneste dela premise ontologice, nu dela premise juri- 
dice si exterioriste. Maica Domnului mijloceste pentruca e unita 
la maximum cu Hristos din care izvoraste harul, nu pentruca 
Dumnezeu tine seama de meritele ei. | 

Cel mai apropiat de Teofan vorbeste Grigorie Pithies. care 
ca Sfant al Bisericii nu poate fi banuit de gresala din partea 
credinciosilor. Iata cateva citate din el, referitoare la mijlocirea 
Maicii Domnului: «<Iar daca e cinstita moartea cuviosilor si po- 
menirea dreptului e cu lauda, cu cat mai mult a Sfintei Sfinti- 
lor, prin care vine toata sfintirea Sfintilor?» 12). Dar ca sa nu 
Se creada ca aceasta mijlocire a sfintirii consta numai din faptul 
ca a nascut pe Hristos, ci exprima o permanenta _necontenita, 
Sfantul precizeaza: «Dar nu era trebuinta ca si ea sa zaboveasca 

putin in pamant, ca Fiul ei si Dumnezeu. De aceea indata a fost 
inaltata din mormant la cer, de unde iarasi trimite pana la pa- 
mant atotluminoasele si atotdumnezeestile raze si haruri, ilumi- 
nand de acolo tot destinul celor pamantesti ob ma&Aty péypt 
Tis pavotatac te xal Derocatac dmactpante: papwapoyac nat 
yapertes)... 

vrand Dumnezeu sa alcatuiasc’ o imagine a intregului 
bine si sa infatigeze atat ingerilor cat si credinciogilcr 


12. Hom. XXXVII, in sanct. Gormit, Deiparae, Migne P.G. CL, 
col, 461. 
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Sa in chip curat, a facut-o pe aceasta cu adevarat atotfrumoa-. 
3a, concentrand toate cele cu cari a impodobit toate, alcatuind 
un univers comun al bunatatilor vazute si nevazute, mai bine zis 
aratand-o pe ea ca pe amestecul comun al tuturor frumusetilor 
dumnezeesti, ingeresti si omenesti si ca pe frumusetea superioara 
ce impodobeste amandoua lumile... si uneste cele de jos cu cele 
de sus» 15). Dar o afirmatie si mai categorica a ideii ca Maica 
Domnului a primit toate darurile cate se pot da credinciosilor, si 
ca din ele revarsa tuturor harul cel bogat, avem in urmatoarele: 
«Deci cuprinzand toate cate au ajuns celor mai buni credinciosi, 
luati separat, ca sa devina cei mai buni, si toate cate le au toti 
in parte cei haraziti (xexapropévor) de Dumnezeu, ingeri si oa- 
meni credinciosi, si fiind singura toate si prisosind in toate cum 


_ ici nu se poate spune, are acum si aceasta mai presus de toti 


ca s’a facut dupa moarte nemuritoare si singura petrece cu tru- 
pul in cer, impreuna cu Fiul ei si de acolo revarsa si peste cei 
ce-o cinstesc pe ea harul atotimbelsugat (exsitev Omepexyety ...da- 
hieoratyy tiyyapwv)impartasindu-le chiar si darul de a tinde spre 
ea, fiind, asa zicand, discul unor asa de mari haruri (dfoxov odsav 
tTHALKODTwWY yapitwy).Caci privind la o astfel de intalnire si 
harazire a tot binele, se poate spune ca Fecioara e in virtute si 
celor ce traiesc in virtute, aceea ce e soarele in-lumina sensibila 


_ gi celor ce traiesc sub el. Iar daca si-ar muta ochiul mintii la 


soarele rasarit oamenilor in chip minunat din Fecioara, care are 
si intrece prin fire toate cate le are aceasta prin har, indata Fe- 
cioara ii va aparea ca cer, ca una ce a dobandit prin toate bu- 
natatile o mostenire cu atat mai mareata decat cei impodobiti 
de har sub cer si mai presus de cer, cu cat e mai mare cerul ca 
soarele si soarele mai stralucitor ca cerul» 14). Asa dar, in 
conceptia Sf. Grigorie Palama, precum din soare ne vine toata 
lumina sensibila, asa prin Maica Domnului ne vine toata lumina 
spirituala. Si indicand ca prin aceasta mijlocire Maica Domnu- 
lui nu se interpune intre noi si Hristos, arata ca fata de El nu 
mai e soare, ci cer. 

Adresandu-se in Maicii Domnului, Sf. Grigorie 


_ Palama ii spune: «Caci tu esti locul tuturor harurilor si plenitu- 


dinea a toata bunatatea -si frumusetea (od yap xat yaptrwy 
xwpiov nat abtac tavtotac) si tabloul si icoana 
insufletita a tot binele si a toata bunatatea, ca una ce te-ai in- 
vrednicit singura de toate darurile Duhului pévy 

wpuévy tod xvebparoc >» Ka e mai 


13. Op. cit., ibidem, col. 468. 
14. Ibidem, ,col. 468-469. 
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aproape de Dumnezeu nu numai decat credinciosii, ci si decat 
ingerli, ba nu e numai cea mai apropiata de El, ci e chiar de-a 
dreapta Lui, unde e gi Hristos, Fiul ei, fiind tronul acela inalt 
al Lui, pe care l-a vazut Isaia inconjurat de Heruvimi (Is. 6, 
2) 15), De ea a spus Patriarhul Iacob: «Cat de infricogat e locul 
acesta; acesta nu e altceva decat casa lui Dumnezeu gi ea e 
poarta cerului» (Gen. XXVIII, 17) 16). Facand uz de ideea lui 
Dionisie Areopagitul — care n’a fost niciodata respins de Bise- 
rica noastra, ci, dimpotriva, totdeauna luat ca autoritate in- 
contestabila —. Sf. Grigorie Palama afirma ca gi ingerii se im- 
partaséSc de Dumnezeu prin Maica Domnului. «Trebue sa vedem 
de aci ca ea nu va sfarsi in tot veacul sa faca bine intregii crea- 
tiuni, nu numai noua adica, ci si insasi cetelor nemateriale si mai 
presus de fire. Caci impreuna cu noi si ele se impartasesc si se 
ating de Dumnezeu, de firea aceea neatinsa, numai prin ea (étt 
yap ody nal adtar povys wstéyovat te badovar Beod, 
THS &badaton | | 
Aceasta s’a aratat lui Isala, cand a vazut ca Serafimul n’a 
luat nemijlocit carbunele din altarul ceresc, ci cu un cleste si 
tot cu un cleste l-a atins de buzele lui proorocesti, curatindu-l. 
Acest cleste e Maica Domnulul, precum tot ea e rugul in care a 
vazut Moise focul dumnezeese. «Deci ea singura ehotaru) (pe- 
Sépov) _intre firea creata si necreata si nimenea nu poate veni la 
Dumnezeu, daca nu e tuminat cu adevarat de ea, faclia de Dum-. 


nezeu luminata (obdstc Gv Ehtor mpdc dedv, ef pi we 


«Caci Dumnezeu e in mijlocul ei si nu se va clati» (Ps. 
XLV, 5). «Deci precum numai prin ea a venit la noi (Fiul lui 
Dumnezeu) si s’a aratat pe pamant si cu oamenii a petrecut, 
fiind tuturor nevazut inainte de ea, asa si in veacul nesfarsit ce 
urmeaza, toata coborirea juminii dumnezeesti si toata descope- 
rirea tainelor dumnezeesti si toata forma darurilor (harismelor) 
duhovnicesti nu o poate primi nimeni fara ea (Znracw ayapntoc 
yupts adrij¢). Ea primind toata plenitudinea Celui ce plineste toate, 
o face tuturor accesibila, impartind fiecaruia dupa putere, dupa 
_ proportia si masura curatiei fiecaruia. Incat eae si vistieria si 
distribuitoarea bogatiei Dumnezeirii. (Abdry Seyopévy td 


15. Teofan spune c& acest tron al lui Hristos e sanul matern al 
' Maicii Sale, in jurul cdruia stau Heruvimii si Serafimii, ca slujitori si 
strajeri, detinand prima treaptd in cetele ingerilor. La M. Jugie, op. cit., 
pagina 42. ; | 

16. Migne P.G. CLI, col. 469. 

17. Ibidem, col. 472. 
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_(yapictwv) nu ca sa Ie tii la tine, ci ca pe toate sé le umpli de har 


‘sta, e c& nu a voit sa aiba numai o curatie mica gi care sa-i 
_ajunga numai el, ci s’a straduit sa petreaca in atata adanc de 


nal tapstoy tod mhodton C&ci dac& aceasta 
e legea eterna in ceruri, ca cei-mai mici sa se impartageasca prin 
cei mai mari de Cel asezat dincolo de ceea ce este 15), iar fara 
asemanare mai mare deeat toti e Maica Fecioara, prin ea se vor 
impartasi de Dumnezeu cati se vor impartasi (d’abty¢ peléEovar 
si pe ea, incapatoarea Celui ne- 
incaput, o vor obtine cati vor cunoaste pe Dumnezeu... Ea e in- 
cepatura, izvorul si radacina tuturor bunurilor negraite. Ea e 
culmea gi desavarsirea intregii sfintenii» 19). $F, 
Sf. Grigorie isi incheie Omilia cu o alocutie adresata Maicii 
Domnului, din care citam: «Cum te voiu slavi pe tine, vistieria 
Slavei... Prin tine se ilumineaza duhul cu venirea Duhului dum- 
nezeesc. Caci te-ai facut vistiernicul si cuprinzatoarea harurilor 


(iva ta cbunavea yapttos). Caci vistiernicul comorilor nede- 
sertate le administreaza pentru distribuire. (6 yap t@v axevwtov 
Evexev La ce ar si 
tine inchisa bogatia care nu se micsoreaza? Transmite, asa dar, 
imbelsugat intregului tau popr, acestei mostenirivale tale, din 
mila ta si din harurile tale (tv o@v yapitwy) o, Stapana... Misoa- 
ra dupa patimile noastre, ajutorul si tamaduirea, impartind si 
sufletelor si trupurilor harul imbelsugat (6a thy yaptw) si spre 
toate indestulator. Si daca nu incape in noi, fa-ne mai incapatori 
gi aga-l masoara, ca mantuiti (cw{opever) gi imputerniciti de 
harul tau (tj o7 Xaprtt) sa slavim pe Cuvantul dinainte de veci, 
care pentru noi s’a intrupat din tine, impreuna cu Tata] cel fara 
de inceput gi cu Duhul de viata facator>» 2°). 

Desi mai putin staruitor si explicit, Isidor Glavas, Mitro- 
politul Tesalonicului ({ 1397), exprima suficient de clar aceeasi 
ideie. In Cuvantarea la adormirea Maicii Domnului, acesta zice: 
«Dela sufletul atotsfant si dela puterea ta asteptam, de Dumne- 
zeu. preaharazita, sa inlaturi norul pacatelor care ne intristeaza 
si sa ne dai sa gustam harurile tale» 21). lar ceva mai departe, 
descriind straduinta ei de a vietui fara de pacat, macar ca avea 
pacatul stramogesc, zice: «Si ceea ce e mai minunat decat acea- 


curatie incat sa poata revarsa si altora si prin ea sa poata spala 


18. Cuvantul acesta e citat de Teofan (op. cit., p. 62), dela Dioni-. 
sie Areopagitul, De eccl. hier., TI, Migne P.G. III, col. 503. 

19. Ibidem, col. 472-473. 

20. Ibidem, col. 743. 

21. Sermo in Dormit. B.V. Mariae, Migne P.G. CXXXIX, ook: 141 D. 
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cea mai \groasa si’ mai urita pata» 22). Si-incheindu-si cuvantul, 
Isidor zice: «lar tu, Maica a lui Dumnezeu, stralucire a firii noa- 
stre, faptura atotnoua, inaltime cereasca, mare de haruri (yépt- 
ctwy dahacoa),soare mai stralucitor decat cel vazut, chivot plin de 
virtutile atotsfinte, pastratoare de mir mai binemirositor ca 
toate, mantuire a mea, prin care locuim si cerurile si am castigat 
gi raiul si, ce trebue sa spun multe, receptacolul si Maica lui 
Dumnezeu cel neincaput, si de aceea, pe langa Dumnezeu, Sta- 
pana tuturor celor vazute si nevazute, fii noua aici guvernatoa- 
rea unei vieti vrednice de Dumnezeu si calauzitoare spre ade- 
.var gl aparatoarea impotriva plahurilor diavolului impotriva noa- 
stra, iar in veacul viitor harazeste-ne posesiunea bunatatilor ves- 
nice» 25). Dar cel mai clar si categoric afirma Isidor vointa Fe- 
cioarei de a ne impartasi tot ce a primit ea, prin urmatoarele cu- 
vinte: «Si precum vesm4ntul nostru stramosesc, de care s’a im- 
partasit si ea, l-a inchinat intreg lui Dumnezeu, la fel, pe Dum- 
nezeu, pe care L-a inconjurat sanul ei, s’a grabit sa-l transmita 
celor de un neam cu ea, fiindca, il primise in ea. Si nu decurge 
cu necesitate din faptul ca avem o piele comuna, sa ne facem la 
fel partasi cu ea sau cu putin mai jos, si de stralucirile indum- 
-nezeitoare de cari s’a impartasit ea, ci precum nu era nimic din 
cele inalte care sa sature dorinta ei, pana nu va inghiti si pe 
Dumnezeu insusi (si aceasta a prezis-o David foarte clar despre 
ea, zicand: «Satura-ma-voiu cand mi se va arata slava ta», Ps. 
16, 15), numai aci afland potolirea setei de bunatati, tot asa 
nimic nu va.opri oceanul iubirii Prea Sfintei fata de-neamul ei, 
ca sa nu vrea sa ne transmita si noua aceleasi straluciri ca ale ei 
tH medayer tH¢ Tavayvon xpoototatar towv 
petadodvar xat tiv %), Isidor tine sa 
precizeze ca lumea crestina se umple de lumina si de har 
prin Maica Domnului, nu numai in sensul ca prin ea“a 
venit in lume Fiul lui Dumnezeu, ci si in sensul ca El va lumina 
lumea crestina fiind mereu cu ea. El pune in gura Arhanghelu- 
lui Gavriil la Buna Vestire: Domnul «nu te va face numai acum 
stralucitoare, ca pe una ce te-a aflat casa Lui, ca pe urma inde- 
plinind iconomia sa nu lumineze toate pururea cu tine... Caci cu 
tine, pentru frumusetea scanteliertoare a sufletului tau dumne- 
zeesc, va revarsa peste oameni razele negraitei firi dumnezeesti 


| 22. Ibidem, col. 161. 
23. Ibidem, col. 164. 


* 24. Sermo im annuntiationem B.V. Mariae, Migne P| G. CXXXIX, 
col. 105. 


4 
1 
ra 
5} 
| 
y! 
ved 
4 
\ 
a 
ti 
4 
My 
4 
s 
. 
> 
r 
f 
‘ 
J 
4 
| 
4 


- 


Ortodoxia 


(Mera 30d... tae che pbaews toic Antivas 
25), 


Isidor sustine si el ca Fecioara e‘modelul intregii creaturi, 
vizibile si invizibile. 


De aceea si ingerii se inalta prin ea. Arhanghelul Gavriil a 
fost trimis la ea nu ca un mi jlocitor al Fiului lui Dumnezeu, caci 
acesta ar fi agrait-o El insusi, ci pentru a deveni si el mai stra- 
lucitor prin apropierea de ea (ti éyyotyt). Deci chiar inainte de a 
avea in sine pe’ Fiul lui Dumnezeu, Fecioara impartaseste altora 
stralucire. «A fost trimis, ca prin slujirea aceasta sa devina mai 
stralucit ca sine (Aapmpétspoc éavtod), Caci daca nu se planuia 
aceasta, n’avea lipsa de unul mai mic ca mijlocitor (p00), cea 
care era prima dupa Primul, daca trebuia sa auda agrairea aceea. 
Ar fi agrait-o prin sine Dumnezeu Cuvantul pe aceea care L-a 


purtat pe El, toata plenitudinea Dumnezeiril» 26). Aceasta pen- 


truci Domnul era cu ea si inainte de a se zamisli din ea ca om, 
cum a fost si dupa ce s’a nascut din ea 27). Cy atat mai mult 
s’a luminat prin ea arhiereul Vechiului Testament cand a intrat 
in Sfanta Sfintelor, unde petrecea ea. Caci Fecioara era chiar de 
atunci mai aproape de Dumnezeu decat orice arhiereu, mijlocind 
mai mult adica oamenilor pe Dumnezeu decat orice arhiereu. 
«Socotesc si aceea ca arhiereul ce intra odata in Sfanta Sfinte- 
lor nu s’a umplut de o egala vedere a lui Dumnezeu, cand atot- 


imparateasa a fost prezenta in palatele ei si cand nu a fost, ci 


s’a impartasit de o vedere cu mult mai mare cand Stapana a fost 
prezenta decat cand a lipsit. Caci Fecioara fiind, cu necesitate, 
cat nu se poate spune mai aproape de Dumnezeu decat toti oa- 
menii si arhiereil, proportional cu aceasta se si bucura de vederi 
mai tnalte ca ale tuturor. Iar cine era cu ea, care se bucura de 
unéle ca acestea, cu siguranta se inalta mai sus de sine, precum 
cei prezenti vad mai clar atunci cand se apropie de imparatul asu- 
pra caruia stau luminile» 2S). aceea Isidor nu socoteste gregit 
a spune si despre Fecioara: «Am wvazut slava ei, slava ca a uneia 
nascute Maice a lui Dumnezeu, plina de har si de adevar» (Ioan 
I, 14); sau: «In ea sunt, ca sa spunem ca dumnezeescul Pavel, 
ascunse toate vistieriile intelepciunii si ale cunostintei» (Colos. 
II, 3). Ea e izvor de viata adevarata si de lumina. «Intregului 
popor sfant de dupa ea ii este renastere, viata adevarata gi lu- 
cire de lumina. Ba pururea va revarsa Setehéoet BAdCwv). 


25. Ibidem, col, 89. 

26. Op. cit., col. 85-88. 

27. Sermo ion Natintatem B.V. Mariae, Migne P.G. cit., col. 40. 

28. Sermo in praesentationem B.V. Mariae, Migne P.G. cit., col. 49. 
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unele ca acestea Prealaudata, pana cand va straluci lumina cea 
mare si ultima gi neapropiata, ve a fost Fiul acestei mari nas- 
catoare Filce, Maice si Fecioare» 2%). Imparatul Manuel II Pa- 
leologul ( 1391-1425) li spune Kecioarei: «...Cel ce e dincolo de 
orice margine s’a aratat incaput in tine si te-a facut pe tine vis- 

tieria si iconoama harurilor Sale (xai tay éavtod 
pov ce xat taniav eipydcato») 39). Fecioara petnece ea insasi in 
lumina dumnezeeasca, neasemanat mai mult decat orice sfant 
si inger si a ne apropia de ea inseamna a ne apropia de Dum- 

nezeu. «Suindu-se ea la cer, sa ne suim impreuna cu ea cu 
toata ravna, credinciosii cati ardem de dorul ei. Si aceasta o pu- 
tem face, daca ne vom curati mintea si cugetarea, apoi ne vom 
apropia cu puterea contemplativa a sufletului de lumina din jurul 
ei, pe cat e cu putinta. De vom ajunge in aceasta stare lepadand 
intunericul, vom fi curati pururea cu cea curata si prin ea (xa 
'adt7¢)si cu Fiul si cu Tatal si cu Duhul, fericita Treime» 3"). 

Precum este Fiul impacarea (iAacpd¢) noastra la Tatal, asa e ea 
la Fiul 32). 

Iosif Vrienie, contimporanul lui Manuil Paleologul, vorbeste 
intr’un mod apropiat. «Sa fie laudata si de noi, zice el, nu ca 
sa ia un adaus la slavai, ci ca si ne daruilasc’ picituri de har 

({GMiva yapttos yaptontat pavidac), noua, credinciosilor celor 
- ce ne dedicam ei cu. caldura, dragoste gi duiosie» 33). Sau: «Sa 
ne amintim pururea de harurile ei infinite (&xetpwy yapttwy) prin 
-care a impodobit toata lumea» 34). 

Ideile acestea le gasim si la scriitorii bisericesti dinainte de 
cei pomeniti, desi nu in forma sistematizata in care le-am gasit 
la unti din cei amintiti. | 

 Eutimie, Patriarhul Constantinopolei 917), spune ca Fe- 
cioara srevarsa raze dumnezeesti si indupleca la slavirea lui 
-Dumnezeu», iar «curgerea bunurilor ei e nesfargsita gsi vesnica e 
-vistieria faptelor ei minunate» 35). Iar la sarbatoarea zamisliri 
Sf. Fecioare, spune ca acum vine la viata, «cea care ne va face 
pe noi din necurati curati, ne va distribui infierea, ne va arata 
‘fii ai lumimii, va sfinti lumea crestina, va darui cuvant in des- 


29. Sermo in nativit. B.V. Mariae, Migne P.G. cit., col 24. 

30. Oratio in Dormitionem Deiparae, la M. Jguie, Homélies maria- 
les bqzantines, in Patr. Orient., t. XVI, fase. 3, p. 545 (121). ; 

81. Op. cit., p. 566 (142). 

32. Op. cit., p. 546 (122). 

33. Adyog ele tov Edayythktoptv, in: Ta sdpstévta, 
Edyeviov to} BovAydpeme, év Aaidlg, 3. vol, vol. 2, p. 146. | 

34. Box sl¢ Op. cit., vol. 2, p. 240. 


35. Encomim ‘venerationem conae Deiparae, 
~dem, p. 507 (83). | 
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chiderea gurii si minte dreapta si plina de infelepciune celor ce 
liturghisese curat in frica si cutremur Fiului ei, va imprastia 


toata erezia» *6). Poate ca uhli ar cugeta ca asemenea cuvinte 


n’au alt inteles decét acela Maica Domnului e pricinuitoarea 
tuturor acestora in mod indirect, prin faptul ca a nascut pe Cel 
ce le face acestea, sau se roaga Lui sa le faca. 

Dar toti. scriitorii bisericesti bizantini socotesc ca ceea ce 
a avut atingere cu Hristos raméane mai departe izvor de putere 
dumnezeeasca. Faptul de a fi avut atingere cu Hristos nu apar- 
tine numai trecutulul, ci are o permanentaé actualitate. Iar mai 
intim a fost unit,cu Hristos sanul Maicii Domnului 37 ). 

Bizantinii socotesc unirea aceasta permanenta, Fiul rama- 
nand unit cu Maica si-~dupa nastere, cum ramane vesnic unit 
cu Tatal. De aceea sanul Maicii Domnului e izvor de energie 
dumnezeeasca in mod direct. | 

In sensul acesta, pentru Eutimie chiar biserica unde'se pas- 
treaza braul Maicii Domnului si fasea Domnului «este mai cin- 
stita decat raiul» 38), «prin puterea Sfantului si de viata incepa- 
torului si inchinatului Duh». «Sa plecam genunchiul inaintea lui, 
fara sovaiala. Sa varsam lacrimi de bucurie. Sa stam inaintea 
lui si s& ne sfintim ating4nd cu credint® si cu frica ochii, buzele, 
fruntile, mainile» 39), 

Dar sa ne ducem si mai departe in timp, la cei doi mari _ 
Sfinti, cari au trasat liniile principale ale mariologiei ortodoxe: 
la Andrei Criteanul si la Ioan Damaschin. 

Sfantul Andrei Criteanul, indicand permanenta indisolubilei 


a Maicli Domnului cu Fiul ei, in lucrarea Lui de mantuire, 


o numeste pe aceea, intre altele, masa de pe care se aduce ne- 
contenit ca jertfa Mielul care a luat pacatele lumii, tema pe care 
o va relua mai tarzitu Teofan al Niceli 4°): «Bucura-te... candela 
nestinsa a luminii care lumineaza toate, pe care o hraneste tai- 
nic untdelemnul ungerii. Bucura-te, altarul in care se aduce tai- 
nic (pvortx@¢ &vapépetar) Mielul Hristos, jertfa cea vie; masa 


36. Encomium in conceptionem, sanctae Annae, la M. Jugie, ibidem, 
pag. £02 (78). 
37. M. a6. Ce fire ingereascé sau arhangheleasca 


‘ar putea cuprinde pe Cel necuprins, <dac& nu cineva care a fost ridicat 


mai presus de ele $i mai aproape de Parintele luminii gi a primit cel din- 
tai iluminarea éxstdev Sexopévy thy EAAapdtv»). Oratio in salutatio- 
nem, la M. Jugie, p. 518 (94). 

38. Encomium in venerationem zonae Detparae, la M. Jugie, tbi- 


dem, p. 506 (82). 


39. Ibidem, p. 511 (87). 
40. Teofan al Niceii, op. cit., pp. 146-148: «Ea e partea cea mali 
dintuntru a catapetésmei fm care intrand singur arhiereul bunurilor vii- 
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dumnezeeasca a ierurgiei mai presus de minte, pe care Hristos, 
painea din ceruri, Mielul cel mai presus de toate, se jertfeste ca 
tamaie si ca sfant animal-de jertfa, facand vii pe cei ce se im- 
partasesc; bunul de pret al slujbei tainice, in care Dumnezeu se 
junghie cu trupul si sfinteste toate si se salaslueste tainic in 
oameni, venind in ei si se impartaseste si rabda sa fie desfacut 
de mAaifile pacatosilor si sa fie dus la buzele de lut si sa se in- 


funde in tarana trupului nostru, amestecandu-se dar 
du-se» 41). 


7 Este incontestabil ca aci se descrie rolul Maicii Domnulu!i 
in jertfa si taina Evharistiei. 


Ca nimeni altul, Sf. Andrei Criteanul e cutremurat de marea 
taina pe care o ascunde unirea desavarsita dintre Hristos si 
Maica Sa si de plinatatea dumnezeeasca aflatoare in ea. din 
aceasta. cauza. De aceea, necontenit isi cere iertare dela Prea 
Sfanta Fecioara ca indrazneste sa vorbeasca despre adancurile 
de taina ascunse in ea. «Fii milostiva, Fecioara primitoare de 
Dumnezeu si nascatoare a vietii, noua cari indraznim sa scrutam 
adancul tainelor ascunse in legatura cu tine si cari incercam sa 
intelegem lucrarile dumnezeesti (dconpyiac) sadite in tine de 
adancul necuprins al judecatilor dumnezeesti» 42). Nici ingerii 
nu Te pot cuprinde ci numai Dumnezeu 43). 

Sf. Andrei Criteanul, ca toti scriitorii bisericesti bizantini, 
cand vrea sa spuna ceva despre Fecioara, foloseste cuvintele cele 
mai bogate in cuprins. Unora li se pare tot scrisul lor omiletic 
si imnologic, inchinat Maicii Domnului hiperbolic. Dar el nu e 
hiperbolic, nu exprima mai mult decat e Maica Domnului in rea- 
litate, dupa invatatuna Bisericii, ci mai putin, dar totusi adevarat. 
Aceasta e taina invataturii infailibile a Bisericii. Avantul Sf. 
Andrei, ca al tuturor celor ca el, se explica din trebuinta sufle- 


toare odat&é, ramane in veci form4nd din inima ei altar gsi pri- 
mitor al acegtui mare arhiereu si jertfa, care jertfa pururea se aduce acolo 
pentru toat& zidirea de vesnicul arhiereu lui Dumnezeu si Tatal, si e pri- 
mit& de acela cu placere si bundvointé si ne intoarce de acolo iarasi in- 
dumnezeirea..., astfel jertfa aceea noué va zacea pururea pe altarul acela, 
aducéandu-se si primindu-se». 

41. In avinuntiationem B.V. Mariae, Migne P.G. XCVII, col. 880. 

42. In Dormét. B.V..Mariae, I, XCVII, col. 1053 B. 

438. Sf. Andrei Criteanul, Migne G. XCVII, col. 1088—9: 
cel mai mare in cuvant dintre prooroci: O, nenorocitul de mime, cd m’am 
pierdut, om fiind gi buze spurcate avand (Is. 65), indrizesc sé spun 
ceva despre cea curat&é si neintinaté si supraplind de toatad sfintenia, 
incere si 0 laud cu cuvinte funebrale pe cea a cirei tndlfare vrednica de 
contemplat o inconjoaraé norii>. 
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tului credincios de a se apropia putin de bogatiile si stralucirile 
‘fi de fata ca o datatoare de bine, invatandu-ne, inteleptindu-ne 


‘mai mult decat cerem noi» 44). 


viata noastra bisericeasca in matca ei ortodoxa, nu prin pro- 


na imparateasca a Cuvantului mai presus de mnoeput care s’a 


Ortodoxia 


neinchipuite ale Maicii Domnului, raman4nd totusi in convinge- 
rea ca oricat de mult ar fi exprimat prin cuvintele sale, Maica 
Domnului cuprinde in sine si ne da noua si mai mult dec&t a 
putut el, sau ar putea oricine sa exprime si sa cugete: «Caci va 


Imnologia bisericeasca, departe de a fi tesuta din exagerari 
poetice, e teologia ortodoxa cea mai autentica, pastrata si pre- 
dicat& zilnic credinciogilor in forma concentrata. Prin ea a ramas 


dusele unei teologii adeseori de import, care n’au decat o exis- 
tenta efemera. 


Din constiinta nesfarsitului adanc de taine dumnezeesti 
aflate in Maica Domnului si in silinta de a contura macar in ge- 
neral bogatia lor, Sf. Andrei Criteanul inalta Fecioarei acele ne- 
muritoare laude, cari, impreuna cu ale Sf. Ioan Damaschin, for- 
meaza sursa imnelor bisericesti in cinstea ei. Sensul lor princi- 
pal, dupa invatatura ortodoxa, e ca in Fecioara a fost revarsata 
toata plinatatea Dumnezeirii, fiind culmea spre care are sa fie 
dusa toata zidirea, o culme care atrage si ea, prin plinatatea 
dumnezeeasca din ea, zidirea spre sine, dat fiind ca, potrivit ace- 
stei invataturi, puterea dumnezeeasca nu e pasiva, nici nu lu- 
creaza numai in cel ce se afla, ci lucreaza gi asupra celor ce se 
deschid lucrarii ei. Maica-Domnului a atins de aceea treapta 
suprema a indumnezeirii, spre care are sa urce necontenit toata 
zidirea. In ea e deplin realjzat, dupa cum invata Biserica, sco- 
pul spre care a destinat Dumnezeu pe om‘5). «Incepator de 
viata e, asa dar, trupul Nascatoarei de Dumnezeu, care a primit 
toata plinatatea de viata incepatoare a Dumnezeirii, giuvaerul 
de mult pret al fecioriei; cerul mai presus de toate, pamantul 
lucrat de Dumnezeu, framantaturii adamice indumneze- 
ite, statuia perfecta a frumusetii dela inceput, vistieria pazi- 
toare, de Dumnezeu pecetluita, a judecatilor negraite ale lui 
Dumnezeu, salagul virtutilor, cartea duhovniceasca a cuvintelor 
dumnezeesti ale iconomiei privitoare la noi, adancul de netalma- 
cit. al. plinatatii medesertate a «Celui_ce_plineste teate in toti» 
ti¢ toh mavta ev maar 
poopévon Boddc), vistieria nestrichciunii mai presus de minte, hai- 


44. In Dormit. B.V. Mariae, Migne, P. G. XCVII, col. 1065. 
45. in Dormé: I, Migne P.G. XCVII, col. 1093. 
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inomenit, palatul pamantesc al Imparatului cerului, vestitul la- 
borator al schimburilor dumnezeesti cu noi...» 46). 

Cine ar putea afirma in teologie ci in aceste randuri e ceva 
exagenat, hiperbolic, ca nu e totul adevar riguros, precis? Si 
lata adevarurile teologice afirmate aci: a) Maica Domnului a 
primit cea dintai din Dumnezeu tot ce poate primi o fajptura, 
dar ceea ce n’a primit-inca si nu va primi deplin nici o alta fap- 
tura; b) noi nici nu putem sti ce ascunde, ca stari cari sunt tot 
atatea nadejdi obiective si pentru noi, ca adanc neinteles de 
nestricaciune; c) aceste stari ni se comunica chiar prin ea, caci ea 
e laboratorul schimburilor dumnezeesti cu noi (td tov 
Hpas covadhaypacwv).E intreaga doctrina formulata in chip mai 
explicit. de Sf. Grigorie Palama si Teofan al Niceii. Sensul aces- 
tui «laborator», in care se face schimbul intre credinciosi si 
Dumnezeu nu.se epuizeaza in faptul ca prin Maica Domnului 
noi i-am dat lui Dumnezeu-Cuvantul omenitatea, asa dar in actul 
intruparii conturat precis in cadrul celor noua luni. Caci aceasta 
ar Insemna numai o dare din partea noastra. Daca intoarcerea 
indumnezeirii din partea Fiului lui Dumnezeu s’ar face fara mij- 
locirea Fecioarei, ea n’ar mai fi laboratorul schimbului complect, 
adica al schimbului propriu, ci numai ai darii din partea noa- — 
stra. Sensul acesta just al Maicii Domnului ca «laborator» al 
schimbului, l-a lamurit Teofan al Niceii, al carui tratat des- 
pre Maica Domnului nu e decat o concentrare sistematica a idei- 
lor aflatoare la scriitorii anteriori si un comentar cu ajutorul lor 
al imaginilor imnologiei bisericesti, nepunand absolut nimic dela 
sine. «Dar sa vedem, zice Teofan, cine devine mijlocitorul unui 
astfel de schimb (sovadhayparoc) gi care e laboratorul (ép;20r}- 
ptov) -unei astfel de lucrari’ De sigur Nascatoarea de Dumne- 
zeu, caci prin ea am dat lui Dumnezeu-Cuvantu firea noastra; 
deci si dumnezeirea ce ni s’a intors noua, tot prin ea ni s’a 
dat» 47 ). 

Lucrurile de mai sus le spune Sf. Anlrei Criteanul chiar de 
trupul adormit al Maicii Domnului. Dar tot el continua sa spun- 
na: «Acolo era nu trup ce intuneca luminile soarelui. Era o 
mortalitate pururea vie ce lumina fetele privitorilor. Era o bo- 

gatie ce umplea cerul si cele pamantesti» 48). Iar in alta parte 
numeste pe Fecioara «cea care a umplut cerul si pémantul-de- 
Slava gi hars(8éénc nal yaprto¢)49). Maica Domnului avusese si in 


o stralucire suprafireasca, dar o pastrase 


46. In Dormit B.V. Mariae, I, Migne P.G. cit., col. 1068. 
47. In Dormit B.V. Mariae, Migne P. G. cit., col. 1069. 
48. In Dormit II, Migne P.G. cit., col. 1077. 
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ascunsa fiind in stadiul chenozei ca si Fiul ei si aratand-o putin 


- numai celor curati la inima. «Facand cunoscute semnele acestei 


taine celor ce au fost invatati sa compare dumnezeeste cele dum- 
nezeesti, celor curatiti mult prin apropiere de Dumnezeu, Prea 
Sfanta a ridicat pielea mintii, prin negraire si nestiinta, mai pre- 
sus de graire, aratand o mica parte din stralucirea tainic iascun- 
sa inlauntru» 49). Dar la adormire lumina dinlauntrul acelui 
trup a izbucnit la aratare, caci ea era lumina dumnezeeasca, era 
Dumnezeu insusi ce salasluia in ea nesfargit mai mult decat pe 
muntele Sinai. «Si daca cei ce incercau sa se apropie de. muntele 
Sinai cu indrazneala, fara vrednicie, au fost impiedecati de ful- 
gere, de spaime si de sunete de trambita, cu cat mai multa sar- 
guinta nu trebue sa arate cei in cari locueste lumina adevarata 
cand se silesc sa se apropie de cortul acesta maret si supramaret 
al harismelor lui Dumnezeu?» 59), Cei ce se apropie de ea, se 
se apropie de Sfanta Sfintelor cea adevarata, parasind tipurile, 
de locul in care locueste mai desavarsit Dumnezeu. «Veniti sa 
parasim tipurile si-sa alergam la adevarul insusi; mai bine zis 
sa patrundem in altarul cel mai dinlauntru tac 466tor¢ poo- 
prwnev...desfacind valul sa privim in Sfintele Sfintilor, sa cu- 
noastem tainic cele mai mari si mai desavargite» 51). Sf. Andrei 
invita pe auzitorii sai sa se apropie de acasté masa plina de 
bunatatile dumnezeesti, care este Maica Domnului. A merge spre 
ea inseamna a merge «spre adancurile Duhului». «Masa fiind 
plina de acestea, sa mergem cu vrednicia duhului spre adancurile 
Duhului. Caci iata cea care a nascut Intelepciunea, imitand In- 
telepciunea, se oferaé pe sine intreaga cu iubire, ca o tainica si 
cereasca masa, gatita celor initiati in chip intelegator in cele 
dumnezeesti, spre ospatare... Ni se arata ca masa preasfanta, ca 
cea care a purtat intreaga insasi painea de viata facatoare, pe 


- Domnul nostru Iisus Hristos, viata de veci, sustinatorul zidirii, 


facut paine, prin iconomie, in pantece, din aluatul framAnt&turii 
lui Adam, pe Cel care pe cei ce se apropie de El cu sfintenie ti 
readuce la o viata nou...» 52). 

Observand ca in jurul Sf. Fecioare adormite stateau ca in 
jurul Imparatului firii toate ostile ingeresti si sufletele Sfinti- 
lor, Sf. Andrei arata cum trupul acela luminos, incapator a toata 
plinirea Dumnezeirii, umplea toate de mireasma sfinteniei si sub 
aceasta lucrare cei din jur umplandu-se de Duh Sfant, au intrat 
in extaz. «Deci zacea in mijloc trupul acela de trei coti si lumi- 


49. In Dormit II, Migne P.G. cit., col. 1076. 
50. Ibidem, col. 1077. 
51. Ibidem. 

52. lbidem, col. 1085. 
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nos al Nascatoarei de Dumnezeu, incapator al intregii plinatati — 
a Cuvantului de viata incepator; si vazut fiind pe pat, umplea 
toata creatiunea de mirul sfinteniei (t@ 
cbpracav ebwdtace xticty)... 

...We aceea, cel mai de frunte dintre inteleptii de Dumnezeu, 
devenind stapaniti de duhul dumnezeesc, de bucuria stralucirii 
dumnezeesti, mutand covargirea iluminarii in extaz», incepura 
acele cantari minunate in cinstea Fecioarei 53). Iar cuprinsul 
cantarilor era cam acesta: «Acesta e sfarsitul testamentelor 
date noua de Dumnezeu. Aceasta e aratarea adancurilor ascun- 
se ale necuprinderii dumnezeesti. Acesta e scopul gandit mai 
Inainte de veacuri. Aceasta e incoronarea proorocirilor dumne- 
zeesti, Acesta e sfatul negrait si supranecunoscut al grijil di- 
nainte de veci a lui Dumnezeu, cu privire la om. Aceasta e parga 
comuniunii si intrepatrunderii (coppviac)a toate faracatorului 
Dumnezeu cu faptura Sa. Aceasta e chezasia ipostasiata a im- 
pacarii cu Dumnezeu; frumusetea covarsitoare, statuia de Dum- 
nezeu turnata, icoana bine zugravita a originalului dumnezeesc, 
sprijinul intregii contemplatii si urcari, a tot sfantul cort al a 
toate ziditorului, vasul de Dumnezeu incapator al intelepciunii 
nedesertate, vistieria nejefuita a vietil, izvorul nesecat al stralu- 
cirilor dumnezeesti» 54). «Aceasta e imippacarea obsteasca, impa- | 
cati-vi toti cu Dumnezeu. izvorul nedesertat al nemuririi, 
veniti cei cari ati murit, sorbiti. Iata raurile neintrerupte (ves- 
nice) ale vietii, veniti toti si va faceti nemmuritori» 55). 

- Adresandu-se apoi Fecioarei, Sf. Andrei Criteanul spune: 
«Tu esti vistieria tainei ascunse dinainte de veacuri (Efes. III, 
9)... O, stalp mort, o, stalp de viata facator, care nu luminezi 
calea lui Israel cel trupesc, ci a celui duhovnicesc, calauzit spre 
cunostinta neamagitoare, tinandu-i lumina aprinsa in chip dum- 
nezeesc... Ce mir va unge trupul Tau cel binemirositor, cel ne- 
prihanit, cel plin de tot binele, cel din care tasneste iertarea, 
cel din care izvoragte nestricaciunea, cel din care e indumnezei- 
rea, cel in care e desavarsirea, prin care e mantuirea» 56). Iar 
mantuirea aceasta, care izvoraste acum din Fecioara, ca gsi ler- 
tarea si nestricaciunea, intrucaét e pusa impreuna cu ele, la pre- 
zent, nu la trecut, nu e numai o mantuire din nevoi, ci se aco- 
pera sau se complecteaza cu iertarea, cu nestricaciunea, cu in- 
dumnezeirea, fiind o mantuire totala. : 

«Tu esti noul vas al mirului nesecat, tu mireasma aromate- 


53. In Dormit., III, Migne P.G. cit., col. 1092. 
54. Ibidem, col, 1092. 
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lor spirituale, tu esti floarea nestricaciunii, pamantul purtator 
de aromate, vasul purtator de viata, sfesnicul luminos... ves- 
mantul imparatesc...» 57). Evident, toate aceste imagini au o 
semnificatie de permanenta. Fecioara nu e un vas care numai 
odinioara ia pastrat mirul, iar acum e gol. Caci se foloseste pre- 
zentul (ei) nu trecutul: esti, nu ai fost numai. Ar fi absurd, 
din punct de vedere ortodox, sa gandim ca Fecioara acum nu 
mai e sfesnicul luminos, floarea nestricaciunii, ca acum e un 
vesmant imparatesc care nu mai e folosit, o diadema care nu 
mai e intrebuintata, o cutie a mirului scoasa din uz. 

Si Sf. Andrei continua: «De cand te-ai mutat de pe pa- 
mant, lumea intreaga te are pe tine impacairre obsteasca (xotvdv 
thagtyptov) 58), «Aceasta e poarta cerurilor... Iata chivotul age- 
gat in Sfanta Sfintelor, cortului tainic, in cele dinlauntru, um- 
brit acum de aripile Heruvimilor» 59). Dar ea e si Sfanta Sfin- 
telor prin care Hristos petrece pururea cu noi, jertfind si jert- 
findu-se pentru noi si sfintindu-ne. «Nu se mai turbura Sfintele 
de un drum anual al arhiereilor. Caci insusi Arhiereul cel Mare, 


-lisus Hristos, care a strabatut cerurile cu trupul luat, ce are 


suflet rational, si mintal, petrecand pururea cu noi, tamaiaza 
tainic, ca intr’un templu, in sanctuarul feciorelnic, si jertfeste 
sl se jertfeste si aducand arderile de tot se aduce; si sfintindu-se 


‘ pe Sine pentru noi, sfinteste pe cei ce il sfintesc pe El» 6°). 


Printre laudele cu cari isi sfarseste Sf. Andrei Criteanul al 
treilea cuvant la Adormirea Maicii Domnului, citim ca in ea 
sunt «<izvoarele de sine curgatoare ale harului», ca ea e «data- 
toarea vietii si viata celor vii (t@v Ceavtwv Cah) si pricinuitoarea 
vietii», ca ea e «vistieria a toata (xat 

- Aproape tot asa descrie bogatia tainelor ascunse in fiinta 
Prea Sfintei Fecioare Sf. Ioan Damaschin. Dupa el, adormirea 
Maicii Domnului a ascuns numai pentru o clipa lumina bogata 
aflata in ea, cum e ascuns o clipa soarele de luna, fara ca 8a-gl 
piarda lumina. «Caci precum soarele acesta, intreg stralucire gl 
pururea luminos, ascunzandu-se putin sub corpul lunei, pare sa 
fi dieparut si sa se fi acoperit de intuneric si stralucirea lui sa 
se fi prefacut in negura, dar el nu-si pierde lumina sa, caci are 
in sine izvorul luminii pururea tasnitor, mai bine zis e el insusi 


57. Ibidem, col. 1097-1100. 

58. Ibidem, col. 1100. | 

59. Ibidem, col. 1105 (II Paralip. V, 7). 
60. Zbidem. 

61. Migne P.G. cit., col. 1108. 
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izvorul nesecat al luminii; cum a randuit Cel ce l-a zidit pe el; 
la fel si tu, izvorul fara sfarsit (dévva0o¢) al luminii adevarate, 
vistieria nesecata a vietii de sine, tasnirea imbelsugata a bine- 
cuvantarili, cauza si datatoarea tuturor bunurilor noastre, desi 
te acoperi pentru un scurt rastimp trupeste prin moarte, ne tas- 
neste (Be bet¢) imbelsugat unde neincetate, curate si neispravite 
de lumina infinita de ambrozie, de viata si de fericire adevarata 
gl rauri de har (notapod¢ yéprtos) izvoare de vindecari, binecu- 
vantarea neintrerupta» 62). Maica Domnului a fost ridicati nu 
numai pana la cer ca Pavel, ci a ajuns «pana la insusi tronul 
dumnezeesc al Fiului», fiind bucuria ingerilor, a Patriarhilor, a 
Proorocilor gi «sfintind toate» (ta ayiaCovea) 

- Trupul ei e mai cuprinzator decat cerurile, nu prin dimen- 
siunile lui fizice, ci prin bogatia harului. «Nu prin volumul tru- 
pului s’a facut mai larga decat cerul (caci cum s’ar putea com- 
para trupul de trei coti, care pururea se subtiaza, cu largimile 
si lungimile cerului?), ci mai vartos prin har a intrecut niasura 
a toata adancimea si inaltimea» 64). Dar harul aflator in acest 
trup nu ramane inchis in el, ci se revarsa mai departe. Pentru 
Sf. Ioan Damaschin, lucrul acesta e asa de sigur, ca dupa el nu 
numai trupul Maicii Domnului insusi revarsa putere si har, ci 
si mormantul in care a stat scurta vreme. «Caci precum daca ar 


pune cineva niste mir de mult pret in niscai haine sau in vreun © 


loc oarecare ,apoi l-ar lua, ar ramane urmele bunei miresme si 
dupa luarea mirului, asa si acum dumnezeescul, sfintitul si prea- 
neprihanitul trup, cel plin de buna mireazma dumnezeeasca, fan. 
tana imbelsugata a harului(? &pGovoc pus in mor- 
mant, apoi iarasi rapit la un loc mai bun si mai inalt, nu a lasat 
mormantul gol, ci i-a transmis buna mireasma si harul dumneze- 
esc si l-a facut izvor de vindecari si de toate bunurile celor se se 
apropie cu credinta» 65). Maica Domnului este, pentru Sf. Ioan 
Damaschin, <abisul haruluiy nu numai in sensul ca din ea s’a na- 
_seut Cel necuprins, ci si intr’un sens actual. De aceea ramane plin 
de uimire in fata mortii, care a putut acoperi acest abis. «Astazi 
vistieria vietii, abisul harului, nu stiu cum sa spun cu buze in- 
draznete si netremuratoare, se acopera de moartea purtatoare 
de viata»66). EF] considera atat de evident faptul ca Maica Dom- 

nului e izvorul actual al tuturor bunurilor dumnezeesti, incat 


_62. In Dormit. B.V. Mariae, Migne P.G. XCVI, col. 716. 
63. Ibidem, col. 717. — 

64. Ibidem, col. 720. 

65. Ibidem, col. 720. 

66. Ibidem> col. 725. 
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tt dupa ce aminteste ca toti Apostolii si ucenicii lor au venit la 

ia | adormirea ei sa se faca partasi de ele, intreaba: «Caci cine s’ar | 

a putea indoi ca ea este izvorul binecuvantarii si tagnirea tuturor 

| bunurilor (xal ravtwy dyadGv oni pyet Ideia ca chiar 

~~. +mormantul este izvor de putere dumnezeeasca o desvolta Sf. 

i Ioan Damaschin si mai'pe larg in a doua cuvantare la adormi- 

* rea Maicii Domnului, in care pune mormantul sa cheme popoa- 

- rele sa primeasca dela el buna mireasma a mirului dumnezeesc 
si toate darurile (aptcat ta yapfouara) «Acum salaslueste in mine 
harul dumnezeesce (viv év éuol dela yapt¢ abAiCetat) ...Cel ce inse- 
teaza dupa vindecarea bolilor, dupa izbaivirea de patimile sufle- 
testi, dupa stergerea pacatelor, dupa instrainarea de toate ne- 
norocirile, dupa odihna imparatiei cerurilor, sa vina la mine cu 
credinta si sa bea apa prea puterniea si prea buna, a harului 
(apvcactw peidpov ti¢ yaptoc) Caci precum lucrarea (évépyerx) 
au - apei, fiind simpla si una, ca si a pamantului si a aerului si a 

i soarelui atotstralucitor, se preface fiecaruia din cei ce se impar- 

i tasesc in chip felurit potrivit naturii lor si devine in vita vin, 
in maslin untdelemn, asa si harul, fiind unul si simplu, pricinu- 
este celor ce se impartasesc un bine felurit si potrivit cu trebu- _ 
inta fiecaruia xal thy éexdoton ypelav 
tods Dar exact asa vorbeste Sf. Ioan Da- 
maschin, expunand doctrina ortodoxé si despre energia divina 
generala ce emana din fiinta dumnezeeasca si in care se cu-- 
prinde ca un aspect si harul. «Luminarea si energia dumneze- 
easca este una, simpla si neimpartita; si cu toate ca lucreaza 
in chip mantuitor asupra fiecarela din cele cari exista in exem- 
plare singulare, totusi ramane simpla, se multiplica, fara sa 
se imparta, in fiecare din cele cari exista in exemplare singu- 
lare... Ea impartaseste tuturor existenta dupa cum au firea. 
Ea este existenta existentelor, viata vietuitoarelor, ratiunea 
existentelor rationale, spiritualitatea existentelor spirituale» 6°). 

$i exact aga vorbise in special despre Duhul Sfant ca 
har, Sf. Vasile cel Mare: «El este total prezent in fie- 
care si peste tot. Impartindu-se, El nu sufera impartire. 
Cand comunicam cu El, nu inceteaz&a de a ramfne intreg, ca 
0 raza de soare... care procura bucurii tuturor, in aga fel ca fie- 
care crede ca singur profita de ea, in vreme ce aceasta lumina 
lumineaza cerul si pamantul gi marea gi strabate aerul. La fel 


67. Ibidem, col 732. 
68. lbidem. col. 745. 
69. Dogmatica, trad. de Pr. D. Fecioru, p. 52. — 
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Duhul se afla prezent in fiecare din cei ce-] primesc, ca si cand 
nu s’ar comunica decat aceluia singur si totusi El revarsa peste 
toti harul total, de care se bucura toti cari participa dupa ma- 
sura propriilor lor capacitati, caci nu sunt masuri pentru posibi- 
litatile Duhului» 7°). Iar V1. Lossky, dupa ce da un citat din Sf. 
Grigorie de Nazianz, in care Duhul Sfant primeste o multime de 
numiri, zice: «Cum am spus, toata aceasta multime infinita de 
numiri se raporta mai ales la har, la bogatia naturala a lui Dum- 
nezeu pe care Duhul Sfant o comunica celor in cari el este 
prezent» 7° bis). 


Dar Sf. Ioan Damaschin dunk ce infatiseaza acivaniheateal 
Maicii Domnului graind precum am vazut, ii raspunde: «Harul 
tau este neimputinat si vesnic, dar puterea dumnezeeasca nu, se 
circumscrie intr’un loc, nici binefacerile Maicii lui Dumnezeu. 
Caci daca s’ar circumscrie numai la mormaént, darul s’ar revar- 
sa peste putini. Dar el s’a impartit imbelsugat tuturor margini- 
lor pamantului». Drept aceea daca ne curatim, chiar nefiind in 
legatura cu mormantul Maicii Domnului, putem primi direct pe 
Maica Domnului dimpreuna cu toate bunatatile si cu Fiul ei 
insugi: «Deci daca vom ocoli din toata inima relele de mai ina- 
inte, iar virtutile le vom iubi cu toata sarguinta, si le vom do- 
bandi ca soate, va veni des la casnicii el, aducand cu sine toata 
~ ceata bunatatilor si pe Hristos Fiul ei si Imparatul si Domnul | 
ca sa locuiasca in inimile noastre». Si iarasi laudand mormantul 
ei, impodobit de «stralucirea Duhului» 71), «mai cinstit decat 
cortul de odinioara» 72), ne indeamna sa ne apropiem de el, ca 
sa «sorbim harul dumnezeesc ydpitoc) Ca toti 
ceilalti scriitori bizantini cari descriu mutarea ei la cer, Sf. 
Ioan Damaschin nu uita nici el sé spuna ca intre ea si Fiul ei 
«nu e nimic la mijloc», aflandu-se mai presus de toate cetele 
ingeresti 73). Si incheindu-si ultima cuvantare la adormirea — 
Maicii Domnului, Sf. Ioan Damaschin sfarseste cerand, dela ace- 
sta, intre altele, mantuirea si luminarea Duhului. «Da-ne mAan- 
-tuirea (t}v cwrypizv) departarea patimilor sufletesti, alinarea bo- 
lilor trupesti, impragstierea necazurilor, viata linistita, luminarea 
Duhului; aprinde-ne dorul de Fiul tau, fa viata noastra placuta 
Lai, ca impartasindu-ne de fericirea de acolo si privindu-te stra- 


70. Lib. de Spiritu Sancto, IX, 22, Migne P.G. XXXII, col. 108 BC. 
70 bis. Hssai de la Theologie... de l’Eglise orientale, p. 160. 

71. In Dormit., III, Migme P.G. cit., col. 756. 

72. Ibidem, col. 752. 

Ibidem, col. 761. 
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de slava Fiului tau, ridicim imne sfinte veselindu-ne 
vesninc» 74). 

Dar sa venim si la vremurile mai noui. Dupa caderea Bizan- 
tului, teologii ortodocsi frecventand scolile din Apus, au intrat 
multi sub influenta scolasticei catolice si a protestantismului, — 
adoptand definitiile lor. Nu e de mirare deci ca intalnim mai 
putin intelegerea anterioara a tainei Preacuratei si accentele 
experientei duhovnicesti dinainte. Cuvintele fierbinti, fixate in 
cult de experienta superioara a timpurilor anterioare, sunt con- 
siderate exagerari poetice, lipsite de un adevar care sa angajeze 
credinta si viata; taina aceasta practic nu mai exista pentru, 
experienta duhotniceasc’, sau nu mai are o legatura esentiala 
si actuala cu viata crestina. Doar credinciosii ajutati de mana- 
stiri au pastrat mai departe intelegerea tainei. 

Cu toate acestea n’au lipsit nici in acest rastimp unele spi- 
rite mari, cari avand adevarata intelegere a crestinismului or- 


' todox au luptat pentru emanciparea teologiei rasaritene de 


influenta teologiei catolice gsi protestante prin intoarcerea 
la scrisul rasaritean genuin, interpretat prin el insugi, nu 
prin definitiile si categoriile scolastice, cari de cele mai 
adeseori anuleaza continutul acelui scris. In lupta lor au 
ajuns sa vorbeasca si despre Prea Sfanta Maica Domnului 
asa cum se vorbea inainte de caderea Bizantului, asa cum a 
continuat sa vorbeasca Biserica in cult si aceasta nu numai ex- ~ 
terior, nu numai declamand fara convingere expresiunile vechi, 
ci luand in deplina si sfanta seriozitate afirmatiile cuprinse in ele. 

Amintim aci din acel rastimp doi asemenea barbati, care 
reprezinta unul la Greci si altul la Rusi cele mai vii con- 
stiinte ortodoxe' si cele mai uriase lupte pentru eliberarea teolo- 
giei rasaritene de robia spiritului apusean si pentru reintoarce- 
rea ei la izvoarele proprii. Unul este Nicodim Aghioritul, cunos- 
eut cercurilor mai largi prin tiparirea Filocaliei, iar celalalt Fi- 
laret Drozdov, Mitropolitul Moscovei. Cel dintai n’a revsit sa 
indrumeze teologia greaca pe fagasele indicate de scrisul vechiu 


al Rasaritului, cel de al doilea a reusit in mare masura sa faca 


aceasta cu teologia si mai mult cu viata bisericeasa rusa. Dar 
nici stradania celui dintai n’a ramas fara efect. Opera lui a ada- 
pat pe Paisie Velicicovschi, care a creiat curentul paisian la noi 


gia tradus Filocalia in ruseste, facand posibila aparitia lui Fi- 


laret Drozdov si a intregii teologii ruse influentate de acela. 
Nicodim Aghioritul, care notase in scrierea sa teologica 
«Razboiul nevazut», cateva idei bizantine despre Maica Domnu- 


74. In Dormit. III Migne, P. G. cit., col 761. 
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lui, prin cari se accentua rolul ei esential in iconomia mAntuirii 
si a indumnezeirli (Maica Domnului modelul si scopul la care cu- 
getand Dumnezeu a creiat lumea), starnise unele nedumeriri. 
Raspunzand acestor nedumeriri in «Cartea sfatuitoare pentru pa-_ 
zirea celor cinci Simturi» 75), el pomeneste si de mijlocirea Maicii 
Domnului in termenii urmatori: «Si acum Maica de Dumnezeu 
_ Nascatoarea, ca o Maica a lui Dumnezeu, fara de mijlocire dupa 
Oumnezeu fiind 76) si fara de asemanare covarsind nu numai pe 
oameni ci si pe insusi cetele cele mai intai si prea inalte ale in- 
gerilor, pe Heruvimi si pe Serafimi, prin sine-si imparte bogatia 
tuturor daruirilor si a dumnezeestilor straluciri celor dela: Dum- 
nezeu la toti ingerii si oamenii, dupa cum de obste toata Bise-— 
Yica cugeta». Iar in scrierea sa: (’EoptoAé;erov) (Venetia 1836), 
numeste pe Fecioara «Maica noastra dupa har»: «Sa laudam pe 
Maica naturala a lui Dumnezeu si pe Maica dupa har a noastra 
a crestinilor» 77). Iar ceva mai jos spune ca de yom uri pacatul 
si vom iubi virtutea, Maica Domnului «va veni spiritual la noi, 
aducand cu sine tot sirul de haruri (yapitwv) si bunatati duhov- 
nicesti». 

Iar Filaret 21 Moscovei, cunoscator profund al scrisului 
vechiu ortodox, afirma cu hotarire ca Maica Domnului nu se 
roaga numai pentru noi, ci si revarsa din ea insasi in noi pute- 
rea dumnezeeasca a Fiului ei. Vorbind despre rolul ei de centru 
al Apostolilor si al Bisericii ce se nastea, Filaret zice: De ce 
stateau Apostolii in jurul Maicii Domnului? Pentru simpla do- 
rinta de a se ruga impreuna? Hotarit, nu! «Daca vasul care a 
continut un mir, fi conserva mireasma si dupa ce acesta a fost 
retrasa din el si continua pana la un anumit grad sa exercite ac- 
tiunéa mirului insusi, cu cat mai mult cea care fusese vasul 
dumnezeirii in timpul intruparii nu trebuia sa fie imbibata pen- 
tru eternitate de mireasma dumnezeeasca a harului Celui al 
carui nume e mireasma revarsata» (Cant. I, 3). Aceasta era 
forta prin care aduna pe toti in jurul ei. Ena «forta Celui ce 
locuia in ea totdeauna duhovniceste si dumnezeeste». De aceea 
dupa inaltarea Mantuitorului la cer, «ea deveni centrul profund 
al. unitatii lor», declinand totusi, din pricina smereniei, orice pu- 
tere asupra adunarii lor. Dar cand se ridica la cer, valul de 
smerenie, sub care se tinea acoperita, cazu, si ea a fost vazuta 


75. Trad. rom., man. Neamtu, 1826, p. 488. Bibl. Acad. R.P.R., 
cota 5326. 
76. Aidici nemijlocit lang&i Dummnezeu stAand, nu ca celelalte ordine 
ale existentii, cari nu sunt nemijlocit El. 
, 77. Op. cit. pag. 678. Ideia aceasta e gi la Teofan al Niceii, op. oit., 
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aparand in chip minunat gi triumfator ca «forta centrala a Bi- 
sericil», asemenea soarelui ce se ridica dimineata pe cer, dupa ce 
a Stat noaptea acoperit. Ea. gsi azi <intinde harul (la grace) care 
i-a fost apropiat si putereg ei binefacatoare asupra a tot ce 
face Biserica» “8). Si intampinand anticipat sau respingand acele 
«interpretari», cari de fapt anuleaz& actualitatea daruirilor din 


_. partea Maicii Domnului insasi, reducandu-le numai la o simpla 


provocare a lor la Dumnezeu, prin rugaciunile ei si anulind in- 
treg sensul expresiunilor cari vorbesc de ele, Filaret tine sa dis- 
tinga apriat intre rugaciunile ce le face pentru noi si intre daru- 
irile ce ni le revarsa ea insagi direct si sa accentueze obligatia 
de a lua in serios toate_expresiunile cultului referitoare la Maica 
Domnului. «Ea se tine inaintea Lui, nu uitand de locuitorii pa- 
mantului, ci intervenind activ pentru noi, solicitand pentru noi 
ajutoarele harului in nevoile noastre, in necazurile si intristarile 
noastre, pacea lumii intregi, mantuirea a tot sufletul ce doreste 
sincer mantuirea, si ca Imparateasa, ea are, deasemenea, pute- 
rea de a apara, de a pazi si de a covarsi de favoruri pe cei ce 
recurg la puternica ei ocrotire>. «Ea are toata slava la care 
poate ajunge o existenta creiata» 79). 
Tar cu alta ocazie, vorbind de sfera acestor daruiri, zice: 
«Retragandu-se in Biserica din cer, ea aduna in chip minunat 
langa ea pe reprezentantii Bisericii (cu prilejul adormirii, n.n.) 
$i prin aceasta arata ca legatura ei cu credinciosii de pe pamant 
nu se rupe prin retragerea ei, ci din acest moment devine si mai 
puternica si mai larga si mai eficace si ca harul (la grace) care 
se afla in ea, atata timp ascuns sub smerenia ei, trebue sa se 
_manifeste din sicriul ei si s& umple Biserica universala de 
slava ei» 8°). 

' Conceptia aceasta, amplu reprezentata in scrisul rasari- 
tean al veacurilor VIII-XV, a devenit un bun comun al teologiei 
rusesti. Un exemplu stralucitor al ei este marele teolog Vladi- 
mir Lossky, care a alcatuit cea mai frumoasa sinteza a acestei 
teologii intr’un spirit ferit de orice exagerare si cu folosirea im- 
belsugata a literaturii patristice si bizantine. Doctrina despre 
rolul Maicii Domnului o reda strict dupa Sf. Grigorie Palama. 
_Adaugand. pe marginea acesteia cateva reflexiuni, Lossky vede 


78. Mgr. Philaréte, Métropolite de Moscou, Choiz de sermons et 
discours, Paris, 1866, t. 1-3. Sermon pour la féte de Vassomption de la 
Tres-Sainte Vierge, pp. 210-211. 

79. Sermon pour la féte de Vassomption de ia Trés Sainte Mére 
de Dieu, 1847, Op. cit.; vol. 3, p. 42. 

80. Sermon pour la féte de Vaasomption de la Trés-Sainte Vierge, 
1845, op. cit., vol. I, p. 226. 
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in Maica Domnului «inima insasi a Bisericii», «centrul ei tainic», 
«perfectiunea ei realizata intr’o persoana umana deplin unita cu 
Dumnezeu, aflandu-se dincolo de inviere si judecata», «primul 
ipostas uman care a realizat in el scopul ultim pentru care, dupa 
invatatura Bisericii, a fost creiata lumea si Biserica si in care 
acestea si-au ajuns perfectiunea lor, varful lor personal care, 
in conformitate cu aceeasi invatatura, deschide calea indumne- 
zeirii intregii creatiuni». Intrucat ea e perfect strabatuta de 
Duhul Sfant, e desavarsit realizata ca persoana, ea e ipostasul 
propriu, ipostasul crejlat al Bisericii, caci altfe] Biserica inca 
nar avea un ipostas propriu, creiat. Deaceea, prin ea se comu- 
nica bunurile eterne celorlalti credinciosi din Biserica, caci ea e 
cea in care Duhul Sfant s’a salasluit deplin in creatura. «Ea a 
depasit limita care ne separa de veacul viitor. Iata de ce, libera — 
de conditiile temporale, Maria este cauza a ceeea ce a prece-. 
dat-o; ea prezideaza in acelasi timp ceea ce a venit dupa ea. Ea 
procura bunurile eterne. Prin ea (primesc credinciosii si ingerii 
harul (la grace). Niciun dar (don) nu e primit in Biserica fara 
asistenta Maicii lui Dumnezeu, parga Bisericii, ajunsa la slava. 
E necesar ca odata ce a ajuns la capatul devenirii, ea sa prezi- 
deze destinele Bisericii cari se desfasoara inca in timp». 
Trecand peste Serghie Bulgacov, care desvolta amplu acea- 
sta invatatura, ne oprim o clipa la Pavel Florensky. «Maica 
Domnului,—zice acesta, urmand Sf. Grigorie Palama—, seaflala — 
hotarul care desparte creatura de Creator si-asa cum mijlocia 
intre aceea si Acesta este cu totul de neajuns, asa este cu totul 
de neajuns Maica Domnului. Ea este «inaltimea neajunsa de 
gandurile omenesti», «adancimea nevazuta de ochii ingeresti». 
«Purtatoarea curatiei, aratarea Duhului Sfant, Inceputul fap- 
turii duhovnicesti, izvorul Bisericii, Fecioara si dummnezeeasca 
Mireasa inceteaza de a fi Una din multi in Biserica; chiar in 
Biserica Sfintilor ea nu e prima inter pares. Ea e deosebita, ea 
e centrul exclusiv al vietii bisericesti. Ea e inima lui Iisus. Ea e 
Biserica... Daca Biserica e -‘Trupul lui Hristos, ea e inima lui 
Hristos. Ea e centrul vietii creiate, punctul de intalnire al pa- 
mantului cu cerul» 8° bis).Florensky aduce, intre altele, o serie de 
afirmatii ale Sf. Ambrozie al Mediolanului, in legatura cu Maica 
Domnului. Dupa acesta, Maica Domnului e nu numai feciorel- 
nica, ci stapana fecioarei. Iar fecioria e natura cereasca. De aceea 
si in Fecioara Maria trebue recunoscuta o legatura deosebita cu 
 cerul, o oarecare calitate cereascé. Ea provoaca darul fecioriei 


80 bis. Stolp i utverjdenie istini pag. 358-359. 
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chiar in cei la cari priveste. Asa a provocat cu prezenta ei acest 
dar in Sf. loan Botezatorul, cand era in pantecele maicii lui. 

Sf. loan Evanghelistul a vorbit mai bine ca ceilalti Evan- 
ghelisti despre tainele ceresti, pentru ca a trait langa Sf. Fe- 
cioara. «O bogatie a fecioriei Mariei!», striga Sf. Ambrozie. Ea — 
s’a rosit ca un vas de lut si ca un nour a revarsat peste pamant 
harul lui Hristos» 81). Ceea ce face pe om madular al Bisericii, 
se capata dela Maica Domnului, afirma tot Sf. Ambrosie. Dar 
harul, pe de alta parte, se da prin Biserica. Care e, in acest caz, 
raportul intre Fecioara Maria si Biserica? Maria e purtatoarea 
Bisericil. Tot ce s’a prezis de catre prooroci despre Biserica se 
refera la Preacurata Fecioara, sau sub chipul Bisericii s’a pre- 
zis despre Sf. Maria. Biserica e Fecioara, pentruca bisericitatea 
e fecioria. Iar fecioria e extensiunea darului Maicii Domnu- 


Jui 81 bis). 


Ca alt martor important al acestei invataturi in Biserica 
Rusa aducem pe marele predicator contimporan, Mitropolitui 
Nicolae al Crutitelor. Acesta o numeste pe Maica Domnului: 
«Datatoarea tuturor bunatatilor pamantesti si ceresti». Ba mai 
mult, el spune: «Ea, Preasfanta Fecioara Maria, primeste cea 
dintai dela Domnul darurile dumnezeesti ale harului Lui si cea 
dintai distribue milostivirile dumnezeesti si binecuvantarile Pa-- 
rintelui ceresc tuturor celor ce alearga la ea cu Tugaciune fier- 
binte dupa ajutorul ei matern» 82). 

Toate afirmatiile scriitorilor pomeniti le avem concentrate 
si in imnologia bisericeascéa. Vom da cateva din acelea din cari 
rezulta clar ca Sf. Fecioara nu numai se roaga pentru noi, ci ne 
si da ea insasi haruri sl. daruri, sau chiar toate bunatatile. 

Dar in prealabil sa ne amintim ca in conceptia vechiu- 
créstina si ortodoxa cultul nu e rit accesoriu vietii religioase, sau 
poezie fara adevar (cum a fost degradat in catolicism, ca sa de- 
vina in protestantism simpla expresie a subiectivitatii), ci reali- 
tate obiectiva, traire actuala cu Hristos. Cultul e strabatut de 
cel mai desavarsit realism. Cand cantam «Hristos se naste», El 
se naste atunci cu adevarat intr’un chip tainic. De aceea, tot ce 
spunem in cult despre Maica Domnului e realitate actuala, nu 
numai realitate trecuta sau poezie. Hristos care .a fost unit cu 
ea trupeste pana la nastere, ramane unit cu ea, mai desavarsit 


81. Migne P.L., XVI, col. 314, 319, 325. La P. Florensky, op. cit., 


paginile 367-367. 
| 81 bis. Migne P.L. XVI, col. 326-27, 325; 192. La Florensky, op. cit., 


pagina 369. 
82. Marea bucurie, cuvantare, in «Jurnal Moscovskoj Patriarhii», 


Nr. 6, 1951, pp. 18, 21. 
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decat cu oricine, si dupa aceea in mod spiritual, tainic. In Para- 
clisul Prea Sfintei Nascatoare de Dumnezeu, Peasna 5, Slava, 
Biserica ne invata sa zicem: «Risipeste negura gresalelor mele, 
dumnezeeasca Mireasa, cu stralucirea luminii Tale». Deci Maica 
Domnului are o lumina a ei, prin a carei stralucire risipeste ne- 
gura gresalelor noastre. 

In Acatistul Bunei Vestiri, Oda LII, Biserica ii spune Maicii 
Domnului: «Bucura-te sfesnic si nastrapa ce porti mana care 
Indulceste simtirile credinciosilor>. Ea insasi poarta, sau tine in 
ea acum mana (Hristos), care ne indulceste, nu numai se roaga 
ca aceasta mana sa ni se dea prin ocolirea ei. Deci nu-i numai 
o mijlocire «morala», ci una ontologica. Iar in oda V, cantam: 
‘<«Bucura-te Doamna, carul Cuvantului, cel in chipul focului, raiu- 
le insufletite, care ai in mijloc pomul vietii» 83). Deci pomul vie- 
tii (Hristos) nu e alaturea de ea, ci chiar in ea, in mijlocul ei si 
din ea ne hraneste, precum Cuvantul cel ca focul sta in ea ca 
intr’un car si ne lumineaza. — 

- In aceeasi Oda, Slava, credinciosii li spun: <Intiriti fiind 
cu puterea ta, cu credinta strigam tie: Bucura-te adancul cel 
nemasurat». Maica Domnului are si ea o putere, cu care ne in- 
tareste. Ea insasi este adancul nemasurat, se intelege al tainelor, 
al bunatatilor, al puterilor, al harurilor. | 

In Oda VI, Si acum, zicem: «Tu, care esti pricina bucuriei, 


umple de har gandul nostru, ca sa strigam tie, bucura-te... norul 


cel cu totul luminos, care neincetat umbresti pe cei pacatosi». 
Evident, ea, dupa doctrina Bisericii, e si acum si va fi neincetat 
nor luminos. 

Dupa Icos XI, in Rugaciunea catre Prea Sfanta de Dumne- 
zeu Nascatoare, Biserica ii spune: «Ceeace esti... palatul Prea 
Sfantului Duh, tron de foc al nevazutului Dumnezeu». Ea e prin 
excelenta palatul Sf. Duh, dar Duhul nu sta inchis in ea, ci 
lumineaza tuturor si lucreaza asupra tuturor. 

_ In Acatistul Adormirii, Icos I, cantam: «Bucura-te, ca prin 
suirea ta ai sfintit cele patru stihii». E vorba de lumina care s’a 
raspandit din Fecioara la adormirea ei, deci nu.de o sfintire in- 
directa, prin rugaciune, caci pentru aceasta nu trebuia sa as- 
tepte suirea sa. «Bucura-te intru totul buna $1 datatoarea tutu- 
ror bunatatilor». 

Iar in Condacul VI, Biserica spune ca Apostolii, dupa ai 
cerea Maicii Domnului la mormant, stand impreuna la masa, au 
vazut pe Nascatoarea de Dumnezeu inconjurata de ingeri si au 
<aunit-o> dandu-le lor pace dela «Fiul ei si Dumnezeu». Deci nu 
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rugand pe Fiul sa le dea pace, ci ea insigi dindu-le lor pace, 
dar dela Fiul. 

In Icos VII, insagsi Maica Domnului este numita pomul vie- 
a dand din fructele vietii : «Bucura-te pomul vietii cel sadit 

in mijlocul raiului Celui de sus». — 

In Icos XI, Biserica spune: «Bucura-te faclia, nestinsé a 
focului celui nematerial». Maica Domnului e vazuta, asa dar, ca 
purtatoarea vesnica a focului dumnezeesc, care lumineaza tutu- 
ror credinciosilor. Focul nu e alaturea de ea, venind la noi doar 
fiindca sufla ea in el prin rugaciune. 

Dar in acelasi Icos fi spunem: «Bucura-te, lumina ce lumi- 
nezi celor din intuneric». Ne lumineaza numai indirect, prin. ru- 
gaciuni, facand lumina sa vind la noi? Dar ce lumina nu lumi- 
neaza si ea insasi direct? © 

Si tot acolo spunem: «Bucura-te prea binecuvantata din 
neam in neam, ci Domnul este cu tine si prin tine cu noi». Dom- 
nul e cu noi credinciosii prin ea, pentruca e intai cu ea. Daca 
credem ca Hristos se uneste cu noi, trebue sé crédem ca € unit 
mai intai neasemanat mai mult cu ea. 

In Icos XII, Biserica canta: «Bucura-te cea imbracaté in 
soare, care strilucesti cu harul gi cu slava qa toata lumea». Fiind 
imbracata in soare, fiind imediat langa soare, ea straluceste de 
toaté lumina ce o revarsi el spre noi credinciogii. Cuvintele: 
«Stralucesti cu harul si cu slava a toata lumea» inseamna ca 
intreg harul gi toata slava destinate crestinatatii stralucesc in 
ea. Tar daca «a» e adaugat din greseala, ele inseamna ca Maica 
Domnului lumineaza cu harul si cu slava ei toata crestinatatea. 

In Oda IX, Irmos, Si-acum, se canta: «cu harul tau cel de 
lumina datator si dumnezeesc ne -umbreste». Credinciogii se 
roagi adicd si ne umbreascé, sau si ne Iumineze eu harul din ex 


insasi. 


Am putea incheia studiul nostru, declarand simplu ca tre- 
bue s& ramfnem pe langa expresiunile citate ale Sfintilor gi ale 
Bisericii. Dar intrucét e de folos poate o sistematizare a idei- 
lor cuprinse in ele, vom incerca sa o facem rezumandu-le in 2-3 
concluzii, cari ins& n’au pretentia sa fie altceva decat o simpla 
incereare ce poate fi oricind inlocuita cu alta care s’ar dovedi 
mai reugita. Ele vor fi urmate apoi de alte citeva concluzil, prin 
eari se va evidentia invatatura Bisericii oe posibilitatea si 
realitatea mijlocirii harului in general. 

1. Este evident ci in cele mai multe din expresiunile citate 
- Maicii Domnului i se atribue mai mult decat rolul de rugatoare. 

Ea si darueste direct din bogitia pe care o are cu ea, dela Dum- 
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nezeu, in baza unirii ei maxime cu Hristos. Desigur, alaturi de 
expresiunile acestea exista chiar la autorii pomeniti si de acelea 
care o prezinta ca rugatoare, iar alti autori vorbesc aproape 
numai de acest rol. Dar, ceea ce trebue remarcat si accentuat 
cu toata puterea, e ca nici cand in trecutul Bisericii noastre nu 
s’a afirmat o contradictie intre aceste doua roluri ale Maicii 
Domnului si intre aceste doua categorii de expresiuni. Nici cei 
ce au folosit mai mult expresiunile referitoare la rolul de ruga- 
_ toare al Maicii Domnului nu le-au folosit cu pretentia, ca numai 
ele sunt juste, cu intentia de a interzice folosirea expresiunilor 
referitoare la rolul ei de daruitoare; si cu atat mai putin cei ce 
au folosit expresiunile din urma au voit sa le excluda pe cele- 
lalte. Chiar daca unii au folosit numai o categorie de expresiuni, 
prin faptul ca nu le-au interzis pe celelalte, au manifestat im- 
plicit congstiinta ca expresiunile folosite de ei lasa domeniul tai- 
nei deschis gi pentru celelalte expresiuni, ca el nu e epuizat in 
intregime prin expresiunile folosite de ei. Toti cei cari au _grait 


despre aceasta taina, au fost constienti, cu alte cuvinte ca toc- _ 


mai pentruca e o taina nu poate fi epuizata in expresiuni unilate- 
rale si deci redusa la un singur aspect, ci trebue pastrata in 
bogatiea si complexitatea ei covarsitoare, ceea, ce impune folosi- 
rea paradoxului. Ei au fost constienti ca rolul de rugatoare al 
Maicii Domnului Se tine, dupa invatatura Bisericii, in echilibru 
cu rolul de Imparateasa, de Stapana, de Daruitoare, cu cinstea 
de a sedea de-a dreapta Fiului, ca nu se poate renunta la niciunul 
din ele fara o simplificare condamnabila a rolului si a pozitiei 
Maicii Domnului in ansamblul doctrinei ortodoxe. De aceea tre- 
bue sa luam si noi in serios ambele categorii de expresiuni pre- 
date noua: de Traditia Bisericii, dupa cum a observat Filaret 
al Moscovei. A vedea in Maica Domnului numai pe rugatoarea, ar 
insemna s’o desbracam de majestatea imparateasca, de «haina 
aurita», in care e «<impodobita» 84), s’o coborim de pe Scaunul 
cel de-a dreapta Fiului, pe care a agezat-o Fiul ei, precum si 2 
oO priva de rolul de rugatoare ar insemna sa o consideram nu 
indumnezeita, ci Dumnezeu prin ea insasi. Cei ce vor sa goleasca 
expresiunile : Imparateasa, Stapana, Daruitoarea, cea care sade 
de-a dreapta Fiului, de orice continut, coborind-o la nivelul Sfan- 
tului in general, ar trebui sa explice de ce asemenea titluri se 
acorda de Biserica exclusiv Maicli Domnulu, nu si Sfintilor sl 
Ingerilor ?_ Biserica, constituindu-si cultul, n’a facut un joc poe- 
tic, ci a exprimat cu o minutiozitate uimitoare si cu o sfanta 


84. Aceasta e «strAlucirea Duhului» (Sf. Ioan Damaschin, In Dor- 
mit, TIT, Migne P.G. cit., col. 761. 
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| 4  seriozitate adevarul in toate nuantele lui. De aceea gi caracterul 

| | stereotipic, fixat, al expresiunilor. Cand Sf. Ioan Damaschin 

ay  declara ca Fiul, inaltand pe Maica Sa la Sine «i-a supus toata 

¢reatiunea» (In Dormit. IL Migne P.G. XCVI, col. 741), iar 

. | imnologia Biserici ca a ridicat-o la Sine «ca sa imparateasca 
impreuna cu El» (Acatist. Adorm. Condac X) sau «ca sa se pro- 
slaveasca impreuna El» (Qda IX), sau «ca sa seada in tronul 
slavei Lui» (Ic. XII, 2), stralucind de «slava Fiului ei» (In Dor- 
mit., P.G. cit., col. 761), noi credinciosii nu putem si refuzam ase- 
menea expresiuni, nici sa le anulam sensul declarandu-le poezie, 
nici sa-l amputam grav prin «preciziuvnile teologice» produse de 
socotintele noastre. Prin preciziunile teologice trebue, dimpotri- 
va, sa formulam in principii toate nuantele textului, cari pot 
scapa unor citiri fugitive, nu sa alegem ce ne place din el, sau 
sa punem ce ne place in el. 

Aceasta dubla categorie de expresiuni indica pe deoparte 
invatatura Bisericii ca Maica Domnului nu e Dumnezeu (ca una 
ce e rugatoare), pe de alta ca e mai presus de toata creatiunea 
(ca una ce imparateste Impreuna cu Hristos), ca e adica la 
granita dintre creatiune si Creator, cum se exprima Sf. Grigorie 
Palama. Paradoxul acesta il exprima intrucatva si termenul hy- 
perdulie — de provenienta mai noua de altfel—, cu care indi- 
cam inchinarea ce i-o acorda credinciosii Maicii Domnului: Caci 
el impreuna sensul de dulic mai accentuata, aratand-o pe Maica 
Domnului creatura ca si pe Sfinti, cu sefisul unei cinstiri mai 
presus de dulia data Sfintilor, stiut fiind ca prepozitia oxép 
inseamna o depasire a ordinei exprimata de cuvantul la care se 
anexeaza ca prefix. De pildé Dumnezeuca.dxepode.o¢e mai pre- 
sus de fiinta. Continutul acesta al termenului hyperdulie se pre- 
cizeaza prin termenul uzitat in scrisul bisericesc mai vechiu — 
si inci aproape exclusiv — pentru a exprima raportul Maicii 
Domnului cu Sfintii si Ingerii. E termenul fara asemanare 
(aov;xpitws) care in acelasi sens paradoxal, comparand pe 
Maica Domnului cu Sfintii si Ingerii, exprima totusi faptul ca 
maririle ei nu pot fi comparate cu ale acelora, ca aflandu-se 

pe o treapta mai inalta din aceeasl categorie. -Maririle ei 
nu se pot compara cu maririle niciunei fapturi, nici macar cu 
ale Heruvimilor si Serafimilor, fara ca sa fie totusi ca maririle 
Celui necreiat (din care pricina nu se compara cu ale Aceluia), 
ci ca ale uneia ce e creatura, deci le priméste dela Dumnezeu, 
nu le are dela sine, si pentru acest motiv — si numai pentru 
acesta — sunt comparate cu maririle ingerilor. Astfel intrucat 
e creatura, se compara, dupa invatatura Bisericii, cu treptele cele 
mai inalte ale creatiunii, dar ea le depaseste si pe acestea asa 
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de mult ca, pe de alta parte, nu se poate face niclo comparatie 
intre ea si ele. 

Iosif Vrienie incearca sa faca inteleasa invatatura Bisericii 
despre treapta cu totul deosebita si superioara pe care se afla 
*Maica Domnului in raport cu toata zidirea, astfel: «Modul depa- 
siril tov socotesc ca e astfel: pamantul intrece 
(bmepéyet) pietrele prin cauzalitate elementara, apa pamantul 
prin umezeala si transparenta, aerul apa prin subtirime si sprin- 
teneala, focul aerul prin luminozitate, prin miscarea in sus si 
prin puterea arzatoare, soarele luna prin marime, luteala si sta- 
lucire... Iarasi, pamantul intrece piatra prin puterea rodirii sale, 
planta pamantul prin respiratie animalul planta 
prin mutare, omul obisnuit animalul prin cuvant, Sfantul pe om 
_ prin curatia de ceeace-] intineaza, Ingerul pe Sfant prin nema- 
terialitate, Arhanghelul pe Inger prin aceea ca e capetenie 
(apy), Incepatoria pe Arhanghel prin aceea ca e capetenie 
‘peste (Zpyew bnép) Domnia Incepatoria prin domnie, Stapania 
Domnia prin stapanire, Puterea Stapania prin aceea ca poate 
multe, Heruvimul Puterea prin multa vedere, Serafimul Heru- 
vimul prin iuteala, Scaunul Serafimul prin faptul ca se odihne- 
ste mai aproape de Dumnezeu... Iar pe toate acestea le intrece, 
dupa doctrina ortodoxa, in chip cu totul deosebit (éoymtata), 
fiind mai presus de ele in chip neasemanat, Nascatoarea de 
Dumnezeu Maria, incat niciun cuvant n’ar putea reda aceasta 
stare de depasire (»mepoyaic) De aceea se zice, in Biserica, se 
crede si este pentru credinciogsi prea adevarat mai larga ca pa- 
mantul, mai inalta ca cerurile, mai sfanta ca Sfintii, mai cinstita 
ca Ingerii, mai slavita ca Arhanghelii, mai capetenie ca Incepa- 
toriile, mai Doamna ca Domniile, mai curata ca Heruvimii, 
mai dumnezeeasca decat Serafimii, mai sus ca cele mai inalte 
Tronuri si mai aproape de Dumnezeu printr’o depasire infinita 
(x29 bmepoyhy &retpov) nu dupa fire, caci e om si ea, nu inger, Ci 
dupa virtutile, demnitatile si harurile date numai ei de sus... CAci 
nu sta ca o roaba, departe sau mai jos, ci ca Maica prea adeva- 
rata si Imparateasa, de-a dreapta Lui si nemijlocit langa El, 
cu multa indrazneala, in haina aurita. Dar maririle ei sunt mai 
presus de orice cuvant si taina ei negraita» %5). 

_ Cei doi termeni (hyperdulie si fara asemanare) reprezinta 
incercari de a reda prin concepte de mijloc contrariile intre cari 
se aflA Maica Domnului, sau pe care Je cuprinde: creatura, deci 
supusa, si Imparateasa, creatura $1 totusi depasind fara ase- 
manare toata zidirea. Dar teologia n’a parvenit si nu va parveni 
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85. Adyog Bebtepo¢ sle tov op. cit., vol. III, pp. 146-147. 
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niciodata sa gaseasca un termen comun perfect pentru cele doua 
categorii de expresiuni si roluri opuse, cum a parvenit sa faca,. 
referitor la Dumnezeirea si omenitatea lui Iisus Hristos, sinte- — 
tizandu-le in termenul de persoand, ca o mijlocie in care se 
unesc cele doua firi. De aceea suntem siliti sa exprimam pozitia* 
si rolul Maicii Domnului in mod paradoxal ee cele doua cate- 
gorii de expresiuni. | 
2. Categoria de expresiuni referitoare la rolul Maicii Dom- 

nului de Daruitoare directa de bunatati, trebue folosita de cre- 
dinciosi in toata extensiunea ei, mostenita dela Sfintii nostri 
inaintasi. Dar ei ne-au invatat sa spunem ca Maica Domnului 
ne da nu numai bunatati (4204) si daruri (yaptopata) ci si har, 
sau haruri (ydéptte¢). Ba propriu zis, cuvantul har il folosesc 
mai des decat cel de dar, in indicarea a ceea ce ne di Maica 
Domnului. Separatia ce se incearca azi sa se facd intre har si 
dar, cu ajutorul teologiei catolice, nu poate fi sustinuta cu tex- 


tele patristice si bizantine. Ba e greu de constatat in aceste 


texte, ca si in cele date de noi, chiar o distinctie. Daca totusi 
s'ar afirma ca in textele patristice si bizantine, ca si in cele date 
de noi, se face o asemenea distinctie intre har gi dar, lucrul 
ar sta si mai rau pentru cei cari, afirmand azi o asemenea dis- 
tinctie, ar sustine ca Maica Domnului ne da numai daruri, de- 
oarece textele indicate de noi declara categoric ca Maica Dom- 
nului ne da si daruri si haruri. © 

Lossky observa: «Teologia ortodoxa nu face. distinctie spe 
cial intre aceste daruri si harul indumnezeitor. Harul inseam- 
na in general, pentru Traditia Bisericii din Rasarit, toata bo- 
gatia naturii divine, intrucat se comunica credinciosilor; el e 


- dumnezeirea care iese in afara din fiinta si se da — natura dum- 


nezeeasca la: care participam prin energii. Duhul Sfant, sursa 
acestor daruri necreiate si nesfarsite, ramanand anonim si ne- 
relevat, primeste toata multimea de nume cari pot fi aplicate 
harului» 86). Dintre citatele ce le da in sprijinul afirmatiei sale, 
inducem unul din Sf. Grigorie de Nazianz: «Eu sunt inspaiman- 
tat cand m4 gandese la multimea de numiri: Duhul lui Dum- 
nezeu, Duhul lui Hristos, mintea lui Hristos, Duhul infierli. El 
ne restaureaza in botez si la inviere. El sufla unde vrea. Izvor 
al luminii si al vietii, El face din mine un templu, El] ma indum- 
nezeeste, E] ma desavargeste, El precedeaza botezul si El e 
cautat dupa botez. Tot ce face Dumnezeu, El face. El se inmul- 
teste in limbile de foc gi inmultegte darurile, El face predica- 


86. Op. cit., p. 159. 
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tori, Apostoli, Prooroci, pastori, invatatori... El este un alt 
Mangaietor» 87 ). 

A spune ci Maica Domnului da credinciogilor numai anu- 
mite daruri, nu haruri, iar aceasta nu inseamna o mijlocire a 
ceva dela Dumnezeu,.e o cugetare pur catolica, dat fiind ca 
numai catolicismul cu doctrina lui despre caracterul creiat al 
gratiei si darurilor poate gandi ca Dumnezeu le creiaza pe ace- 
stea separat si Maica Domnului avand darurile separat de har 
si stand separat de Dumnezeu, le poate comunica si credincio- 
silor separat. In realitate, intr’o astfel de cugetare se ascunde 
mijlocirea Maicii Domnului in sens catolic, adica fn sensul ca 
ea dand credinciosilor anumite daruri creiate in ea de Dumnhe- 
zeu, se interpune ca un zd izolator intre ei si Dumnezeu, cel 
putin in actiunea prin care le da acele anumite daruri. Sau poate 
se va Spune ca darurile ce le da Maica Domnului dela ea nu le 
are dela Dumnezeu, ci ea este ultimul lor izvor si ele nu au ca- 
racterul unor puteri dumnezeesti. Dar atunci se naste intreba- 
rea: cum le comunica ea? Comunicarea dela distanta’ este ex- 
elusa, daca ea face aceasta separat de Dumnezeu, caci aceasta 
ar transforma-o in Dumnezeu. Crearea lor de catre ea, iarasi 
ar face-o pe ea Dumnezeu. Conceperea Maicii Domnului separat 
de Dumnezeu duce la atatea dificultati, incat o cugetare teolo- . 
gica consecventa pe aceasta linie trebue “sa ajunga la negarea 
oricarui dar dat noua de Maica Domnului. 


Prin afirmarea teologica ca darurile sunt ceva ce nu tran- 
sforma fiinta noastra ci numai creiaza in noi conditii favorabile 
pentru primirea harului, ca nu ne sfintesc ci doar ne «predis- 
pun» spre pace, spre comuniune cu Dumnezeu, sau ne «influen- 
teaza» in directia aceasta, inca nu s’a spus nimic despre fiinta 
darului si despre raportul intre dar gi har, ci doar cateva din 
efectele lui, foarte putine si cele mai sarace, desi efectele daru- 
lui sunt cv mult mai bogate si desi chiar si aceste efecte sarace, 
eari constau din influente si creiare de predispozitii, nu sunt 
decat unele din efectele produse de har in constiinta, caci altfel 
ar urma ca harul nu se resimte in constiinta, ca sta mort, ca 
numai darul se resimte in ea. In realitate tot harul e acela care 
ne influenteaza, din afara, si spre primirea lui 88) si tot el e 
acela care, odata prezent in noi, se face sesizat de constiinta sub 
forma diferitelor influente, dispozitii, dar si sub alte forme cu 


87. Or. 31 Theol. 5, & 29, Migne P.G. XXXVI, col. 159 BC. 
88.,Vezi citatul dat mai fnainte din Sf. Grigerie de Nazianz, sau 
Diadoch al Foticeii,sCuvdnt ascetic, cap. LXXIX, in «Filocalia», p. 370. 
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mult mai bogate si mai cari: toate se numesc 
daruri 89), 

Problema teologica a fiintei darului si a raportului cu 
harul este cu mult mai complexé si dificila. Ea nu poate fi re- 
zolvata intr’un articol de ziar, fara nicio intemeiere pe scrisul 
patristic. In ce priveste fiinta darului, credem ca trebue afirmata 
o stransa legatura intre dar si har. O vreme am fost ispitit si 
cred, pe baza Sf. Maxim Marturisitorul, ca darurile ar fi exclu- 
B1V inflorirea variata a harului in credinciosul care conlucreaza 
cu el, potrivit cu diferitele insusiri naturale ale credinciosului 
respectiv 9°). Dar in fata expresiilor categorice ca Dumnezeu gi 
Maica Domnului ne dau daruri si dupa ce am primit harul, mi-am 


dat seama ca darurile nu apar in credincios numai prin strada- 
_ nia lui subiectiva si numai din harul aflator in el, ci au, gi © 


sursa obiectiva. Dar aceste doua izvoare (harul din om si lucra- 
rea speciala a lui Dumnezeu sau a Maicii Domnulul), trebue sa 
se impreune cumva. Darul e o manifestare a harului din credin- 
cios gsi a harului din afara de credincios. El porneste din har 
si presupune de obicei harul in credinciosul, in care se arata. 
Darul nu: se iveste in credincios printr’o exclusiva lucrare din 
afara, cu ocolirea ‘harului din el, caci atunci nu s’ar cere pentru 
primirea darurilor in general starea de har, dar nici nu izvo- 
ragte exclusiv din harul din credincios, caci atunci nu s’ar da 


. daruri prin ierurgii si binecuvantari. In general, darul nu este 
_o entitate autonoma ci are.ca suport harul. Impreunarea intre 


actiunea dela Dumnezeu si actiunea harului din credincios, nu 
trebue inteleasa insa ca o impreunare intre doua actiuni sepa- 
rate intre ele. Lucrul il intelegem aga ca harul din credincios 
nu e © entitate separata de Dummnezeu, lucrand de sine, ci ca 
energie divina e in continuitate cu tot oceanul de dincolo de cre- 
dincios al energiilor divine. Oceanul acesta a patruns in credin- 

clos atata cit a putut credinciosul cuprinde, asa cum intr’o 
scorbura a patruns atata apa cat poate aceea primi. cre- 
dinciosul se straduesgte sa se deschisé tot mai mult harului, sau 


‘Macar sa deschis lui, acesta nu ramane nemigcat in 


credincios, ci se misca asemenea unor unde care apar-si inlaun- 
trul lui, dar vin si din oceanul de dincolo de él. Acestea sunt 


darurile: undele harului, miscarile lui speciale in credincios, mis- 


. Despre felul cum ne devine harul constient si despre necesitatea 
devind constient, a se vedea cuv. Sf. Simion Noul Teolog, ed. 


90. Sf. Maxim MaArturisitorul, Rdspuns cdtre Talasie, 59 in Filo- 
'p. $20: <Prin urmare, harul Duhului Sfant nu lucreaz’ intelep- 
ciunea in sfinti fari mintea capabilé de ea». 
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cri cari vin in acelagi timp dela Dumnezeu gi se datorese si 
straduintelor credinciosului de a deschide noui regiuni ale fiintei 
sale apei vii a harului. Incat ceea ce vine in noi prin Taine, nu 
e ceva deosebit de cea ce lucreaza in noi dupa aceea, ci deo- 
sebirea e ca prin Taine intra in credincios harul, sau un nou val 
puternic de har, pe cand dupa aceea lucreaza in om ca dar. E 
o deosebire dupa intensitatea valului ce vine dela Dumnezeu si 
dupa situatia in care se afla credinciosul. Dupa doctrina ortodo- 
xa, prin Taine intra valuri mari si noui; darurile reprezinta un- 
dele nesfarsite cari venind si ele din oceanul dumnezeesc, se pre- 
lungesc in apa intrata in credinciosi ca val al harului. Se spune 
despre daruri:«yzpts cu darurile sale multiple emana totdea- 
una din Duhul, datator prin fiinta... Darurile nu sunt decat ra- 
zele de aur (pailletes d’6r) ce pornesc din massa, fara a o mic- 
sora, harul nefiind divizibil si posibil de sfaramat pentru nicio 
constiinta crestina»91). 


Ceea ce trebue sa retinem in primul rand de aci e ca, potri- | 


vit doctrinei ortodoxe, darul e neseparat de har. De aceea folo- 
sesc Sfintii aceste cuvinte amestecat. Unde e darul, e si harul, 
care-l sustine, a carui unda este. Prin urmare, chiar daca am 
spune ca Maica Domnului ne da daruri si nu haruri, in fond da- 
rurile ce ne, vin dela ea vin din bogatia si forta harului din ea, 
in atingerea lor de constiinta noastra sunt sustinute de harul ei. 


Iar cum harul e lucrarea lui Dumnezeu in ea, in efluviile ce ne | 


vin din darul ei, e prezenta lucrarea lui Dumnezeu insusi. Deci 
nu putem scapa de concluzia ca ea ne mijloceste pe Dumnezeu, 
chiar prin aceste daruri. Numai o cugetare influentata de cato- 
licism, care concepe darurile separate de har si harurile si da- 
rurile separate de Dumnezeu, poate sustine ca Maica Domnului 
dandu-ne numai daruri, nu ni le da ca mijlocitoare reala a lui 
Dumnezeu. 

3. Aci se pune, de sigur, problema dificila: Ne vin prim ea 
toate undele prin care se misca harul odata aflat in noi si insisi 
marile intrari ale harului in noi se fac cu participarea ei? Din 
venerabilii scriitori citati de noi, unii vorbesc in mod nedefinit, 
fara nicio restrictie, de nenumarate, de nesfarsite bunatati, da- 
ruri gi hafuri ce ne vin prin ea, sau spun ca «toate» acestea ne 
vin prin ea. 

Teologia ortodox’ n’a incercat incd o limpezire a acestei 
probleme. Se cere probabil o maturitate duhovniceasea 
extraordinara adancim, <a sa se pte aborda cu intelegere si 


| 91. Lot-Borodine, Doctrine de la déifigation dans PEglise grécque, 
in «Revue d’Histgire des religions», 54 anée, Paris, 1933, p. 33. 
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intreprindem ceea ce s’a ferit sa intreprindd teologia ortodoxa 
—de pana acum. Dar pana cand teologia va simti ca a sosit mo- 


- tui, generatiilor viitoare. N’avem dreptul s& irosim azi aceasta 


za pe credinciosi de o mostenire scumpa, dar pune la indoiala 
_ si venerabilitatea si sfintenia scriitorilor cari ni Je~au transmis 


tere dumnezeeasca, ce ajunge pana in noi ca har, sau mai bine 


 diat langa acea sursa. De aceea putem spune ca daca harul re- 
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cu sorti de rezolvare justa o astfel de problema. Altfel ea poate 
fi compromisa pentru multa vreme, spre cea mai mare paguba 
a vietii bisericesti. De aceea este bine sai fie lasata neatinsa o 
astfel de problema pana la acel moment de maturitate stiut de 
Dumnezeu. E un lucru pe care l-a si facut pana acum teologia 
ortodoxa, ocolind cu sfiala o asemenea problema, dar respectand 
cu sfintenie termenii traditiei cu privire la ea, ceea ce inca este 
un semn al intelegerii ce a avut-o pentru marea taina ascunsa 
aci. De aceea, e departe si de noi gandul de a ne incumeta sa 


mentul sa abordeze cu maturitate aceasta problema, suntem da- 
fori gi noi, ca si generatiile de pana acum, sa respectam terme- 
nii ei mosteniti, predandu-i ca pe un” tezaur, care stim ca e 
scump, dar pe care noi nu-l putem inca aprecia in toata valoarea 


mostenire, care nu-i a noastra, ci si-a generatiilor viitoare din Bi- 
serica, cum a fost si a celor de dinainte. Mai prec’s vorbind, e liber 
cineva sa evite, ca neintelegandu-le, expresiile cari cuprind in- 
definit sau apriat ideia ci Maica Domnului mijloceste harurile 
si darurile, dar nu are dreptul ca, facand din neintelegerea lui . 
norma pentru toti credinciosii de azi si din viitor, sa lupte pen- 
tru nimicirea acestui tezaur mostenit, interzicand de aci inainte — 
pastrarea si folosirea lui. Caci prin aceasta nu numai ca privea- 


si infailibilitatea Bisericii care, canonizandu-i, a confirmat ca 
fara gresala toata invatatura si toate expresiunile folosite de ei. 
Noi numai atata vrem sa notam in treacat la acest punct 
central al problemei, si aceasta pentruca suntem siliti de o ino- 
portuna si simplista clatinare a ei: Maica Domnului e cea mai 
apropiata de centrul de unde porneste oceanul de lumina si pu- — 


zis e mai unita cu el decat oricine. Si in acest sens fiind «imediat» 
langa Hristos, centrul oceanului de lumina, e atinsa intr’un mod 
neinteles de toate efluviile ce se revarsa din El peste eredincios', 
asa cum caldura ce iradiaza din foc in toate directiile incalzeste 
intreaga pe cel ce e imediat langa foc, sau asa cum lumina ce 
vine dintr’o sursa de lumina lumineaza intreaga pe cel ce e ime- 


dus gi deci slab in lucrarea lui din credinc!osul obignuit nu ira- 
diaza nici macar o unda de dar, sfera darurilor si prin ele a 
hiarului ce ne vine din Maica Domnului, este in proportie cu 
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intensitatea si cu marimea harului din ea, iar aceasta e in pre- 
portie cu apropierea ei de Fiul sau, cu unirea ei cu El. 

In legatura cu aceasta suntem datori, de sigur, sa mentio- 
nam ca intrucat niciun Parinte si scriitor biserices¢é mai vechiu 
n’a spus ca harul Sf. Taine se da prin Maica Domnului, aceasta 
expresie n’a fost folosita de nimeni nici dela ei incoace, pana 
in ziua de azi. Si credem ca nu trebue folosita nici de aci ina- 
inte..Daca cineva crede ca trebue sa lupte impotriva unei ase- 
menea. afirmatii, el lupta impotriva unei deductii pe care a fa- 
cut-o el insusi din scrisul acelora, Invinuindu-i ins& pe aceia. 
S’ar putea spune ca odata ce acei Parinti si scriitori au declarat 
ca prin Maica Domnului vin toate harurile, se deduce logic ca ei 
au cugetat la fel si despre harul Sf. Taine. Dar daca pana ai 
Biserica n’a facut aceasta deductie, a avut motivele ei sa n’o 
faca. Poate ca si aci, ca in toate invataturile despre lucrurile 
tainice, e valabila nu logica liniara, puerila, ci paradoxul, an- 
tinomia. Poate ca in cazul Sf. Taine se afirma exclusiv eficienta 
lui Hristos. pentru a sublinia ca mantuirea credinciosului isi are 
cauza in Hristos, si ca El insusi il mantueste venind in el cu 
rodul jertfei Sale, desi nu separat de Maica Sa. Intentia lui Hris- — 
tos il vizeaza atunci pe omul acesta sau acela intr’un mod cu 
totul direct. 

 Harul mantuitor ar ingemna. deci, intentia mAntuitoare ac~ 
tiva a lui Hristos si cum aceasta intentie a lui Hristos vizeaza, _ 
dupa credinta ortodoxa, pe fiecare credincios direct, pe fiecare 
credincios pentru sine, nu implicit prin altul, se poate spune ca 
harul mAntuitor se da fieciruia direct, nu prin altul. Sau, ca sa 
folcsim pe Sf. Chiril din Alexandria, poate de aceea nu se spune 
ca harul tainelor se da prin Maica Domnului, deoarece mantui- 
rea credinciosului vine dela Dumnezeu insusi, nu dela cei ce au, 
prin impartasire, mantuirea. Acestia, cum spune Sf. Chiril, nu 
pot da mai departe sfintirea pe care au primit-o, sau, cum am 
talmaci in alte cuvinte, intentia acestora privitoare la mantui- 
rea vreunvi om nu are eficacitate prin ea insasi, oricat ar fi de 
plini de har; deci nu intentia activa a acestora e ultima sursa 
a mantuirii unui om. Dar aceasta nu exclude faptul ca Dumne- 
zeu, lucrand E] insusi asupra cuiva, sa lucreze din altul, sau ca 
intentia activa a lui Dumnezev. sa se intalneasca cu a cuiva, In 
speta cu a Maicii Domnulul, incat cele ce teoretic sunt despartite, 
in practica sa fie nedespartite. Sf. Chiril impaca lucrarea directa 
a lui Dumnezeu insusi asupra cuiva cu lucrarea din altul, in felul 
urmator: «Cele chemate spre sfintirea din participare la Dumne- 
zeu care sfinteste; salveaza in ele prin trezvie ceea ce li s’a dat, 
dar a trasmite altora din sfintenia sadita in ele, nu. pot. Caci ni- 
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“meni primind prin participare Duhul, nu il va pro@ura altuia 
vreodata, dat fiind ca gi el l-a primit dela Dumnezeu. Numai sin- 
__gurul izvor al sfinteniei are putinta de a procura din sine sfinte- 
nia carora voiegte. De fapt ingerii ce sunt in cer, sunt sfinti prin 
‘participare si primire dela Sfantul Dumnezeu, dar datatori de 
‘sfintenie nu se vor arata vreodata. La fel si fericitul Moise, fiind 
prevusi 70 de batrani pentru trebuintele neaparate ale adunarii, 
nu insusi fe-a dat Duhul, ci Dumnezeu a luat, cum 's’a scris, din 
-cel ce era in el, si l-a pus in cei alesi». (Thesaurus, Migne P. G. 
col. 232). 
Dar Hristes, cu toata plenitudinea de har cata se poate 
peste tot impartasi credinciosilor, nu e in afara de Maica Sa, 
de inima B'sericii, cum nu e in afara de Biserica. In sensul ace- 
sta se poate spune pe de o parte, cu sfintii scriitori ai Bisericii, 
c& prin Maica Domnului ni se dau nu numai darurile, ci si haru- 
rile, intrucat Hristos lucreaza asupra noastra din ea si intrucat 
intentia Lui raspunde intentiei ei si se -uneste cu ea; pe de alta 
c& prin ea nu ni se da propriu zis harul mAntuitor, ci nu- 


. mai daruri, intrucat nu intentia ei cu privire la noi ne mantuieste 
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«oc fapt, ci intentia lui Hristos cel nedespartit de ea; intentia 
ei, luata in sine, ne este numai spre ajutor, prin rugaciunile 
citre Fiul ei si prin ceea ce poate emana direct din insasi acea- 
sta intentie a celei pline de har. 

“Mai mult, probabil ca se poate spune chiar c4 nu numai ca 
nu suntem sfintiti prin intentia activa a ei, dar nici prin inten- 
tia activa a lui Hristos, care 0 vizedzi pe ea personal. Daca am 
fi sfintiti sau mantuiti prin intentia care o vizeaza pe ea, s’ar 
putea spune ca insugi harul ce i-] da ei trece la noi. In realitate 
Hristos mantueste pe fiecare credincios printr’o intentie ce se 
indreapta anume spre el, deci printr’o lucrarea sau printr’un 
har ce vizeaza si atinge anume pe acel om. Poate ca din acest 
punct de vedere e de facut o distinctie intre harul personal dat 
Sfintei Fecioare si harul dat fiecarui credincios. Dar iarasi nu 
trebue sé se mearga pana acolo incat sa se spuna ca Hristos 
care vizeaza pe orice credincios si lucreaza asupra lui, nu lu- 
creaza din Sf. Fecioara mai mult ca de oriunde, datorita unirii 
celei mai stranse in care se afla cu ea de cand facandu-se om, 
nu se mai afla, ca lucrator asupra omenilor, in afara le legatura 
cu credinciosii, gi ca intentia Lui mAntuitoare nu se uneste cu 
intentia el. 

Dar acestea sunt simple presupuneri. In orice caz, obser- 
vam ca pe cand in problema mijlocirii in general se lucreaza cu 
paradoxul (cand cugetam la Hristos fl consideram exclusiv pe 
El Datatorul tuturor bunatatilor, cand insa privim la Maica 
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Domnului o consideram pe ea mijlocitoarea lor), in cazul Sf. 
Taine se lasa paradoxul la o parte si se vorbeste oneal de 
Hristos. | 

a Dar noi vrem si raménem mai la marginea acestor lucruri 
tainice. si sa indicam cateva sensuri ale mijlocirii intre Dumne- 
zeu si credincios, menite sa ajute a se intelege ci Maica Dom- 
nului, prin mijlocirea ei —- indiferent care e sensul ei — nu ne 
izoleaza de Hristos gi ca negarea acestui rol pe seama Maicii 
Domnului implica cele mai nefaste consecinte pentru doctrina 
noastra. 

| 4. Inainte se spunea la noi, sub influenta teologiei cato- 
Ke, ci harul e depozitat in Biserici si ci Biserica e cea care 
uid fmparte propriu zis prin Sf. Taine, ca una careia i-a pus 
Mristos tezaurul harului la dispozitie $i pe care a lasat-o admi- 
nistratoarea lui. Era o mijlocire a harului si a mantuirii prin 
Biserica, in sensul izolarii credinciosului de Hristos. In ultimele. 
decenii s’a luptat la noi — gi sunt silit sa uit de modestie gi sa 
mentionez ca partea mea in aceasta lupta n’a fost neinsemnata 
— pentru a se inlatura aceasta conceptie si pentru a se afirma 
Jegatura credinciosului cu Hristos insusi, sustinandu-se, pe drept 
euvant, ca Hristos insusi e cel ce da credinciosului in Taine ha- 
rul Sau, sau se dai pe Sine insugi. Dar in aceasta lupta impotriva 
eonceptiei catolice e pericol acum de a se cadea in extrema 
eeealalta, proprie protestantismului, cugetandu-se ca Hristos gi | 
omul sunt inconjurati de vidul spiritual in raportul lor intreo- 
lalta, stabilit in Sf. Taine si mentinut dupa aceea. In realitate 
20i nu primim si nu pastram harul nici dela sau intr’o Biserica 
ge ne izoleaza de Hristos, nici dela un Hristos separat de Bise- 
rica. Hristos ne da harul Sau, sau sta in relatie cu noi, in Bise- 
rica, sau prin Biserica, adica il intalnim re El insusi, asa cum 
eomunicam cu soarele insugi, dar prin aer, sau cu un soare age- 
zat in cer, nu cu un soare izolat, sau asa cum ne incalzim de 
focul ce s’a concentrat in lemne si ni se comunica prin lemne, 
mu de un foc detasat de orice si aflator oriunde. Dumnezeu ca 
Mantuitor s’a concentrat pentru noi, spun Sf. Parinti, in trupul 
Sau si cu trupul Sau a petrecut cu Apostolii Sai si cu Maica 
$a, iar dupa aceea in Biserica Sa, nu oriunde si nu izolat. De 
aceea Biserica nu poate fi cugetata exterioara raportului meu 
eu Hristos, nu poate fi cugetata stand de o parte si rugandu-se, 
ea sa stabileasca in afara de ea, exterior ei, raportul intre mine 
gi Hristos. Biserica nu ne mijloceste numai «moral» gi «secun- 
dar» pe Hristos, ci ontologic si esential. Prin ea si fin ea fl avem 
pe Hristos, nu numai pentra rugiaciunile ei, dar in afar& de ea. 
Fara ea, in afara de ea, nu-L, putem avea pe Hristos, asa cum 
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fara. un combustibil n’avem focul, fara aer n’avem sunetul si 
lumina. De aceea «extra Ecclesiam nulla salus». | 

Dar Biserica propriu zis inseamni comunitatea de suflete 
in cari locueste Hristos. In aceasta gi prin aceasta comunitate 
de suflete ni se da Hristos. Invatam ca Duhul Sfant pogorit la 
Cincizecime peste Apostoli, s’a pogorit in Biserica si ramane in 
ea, nemai fiind trebuinta sa se pogoare de fiecare data din nou, 
ci dandu-L Biserica din sine, prin ierarhi si preoti, fiecaruia. 
Desigur, intr’un fel Duhul pogoara de fiecare data, dar invata- 
- tura ca ramane in Biserica si Biserica il da din sine, cuprinde 
un adevar si anume cel putin acela ca Duhul se da fiecaruia prin 
Biserica, prin Trupul tainic al] Domnului, care e organismul de 
suflete unite cu Domnil. 

_ Trebue sa revenim aci la o imagine de mai inainte: Hristos 
cu. oceanul energiei Sale divine — adica cu Duhul Sfant — e 
in Biserica, iar cand se comunica unui suflet care intra in me- 
diul Bisericii, aceasta nu inseamna decat o patrundere a acestui 
ocean de energie in respectivul suflet, atata cat poate el cuprin- 
de. Insa cum patrunderea aceasta isi are cauza in voia perso- 
nala a lui Hristos, sau a Duhului Sfant, care e nu numai in Bi- 
serica, ci si mai presus de Biserica, se obisnueste sa se spuna, 
pe drept cuvant, ca Hristos sau Duhul Sfant vine in acel suflet 
si de sus, nu numai din Biserica. Ne intalnim aici cu acelagi pa- 
radox: Hristos sau Duhul Sfant vine de sus in suflet si in ace- 
lasi timp Hristos sau Duhul Sfant vine din Biserica, sau prin 
Biserica. A trebuit si se coboare Duhul Sfant — intreg oceanul 
de har al lui Hristos, destinat omenirii credinciose — odata pen- 
tru totdeauna intai in Biserica, adica intr’un cat de mic orga- 
nism de suflete umane, pentru ca apoi sa se poata impartasi fie- 
carui suflet credincios, nu cu ocolirea acestui organism de su- 
flete in care se afla acel ocean, ci chiar prin el. Coborirea prea- 


Jabil4, prezenta mai intai a Duhului Sfant, a intregului Duh 


Sfant, — a intregului ocean de har accesibil omenirii — in Bise- 
rica, e o preconditie pentru revarsarea lui din «bazinul», din «re- 


~ ceptacolul» acestui trup tainic al Domnu)ui in toate celulele noui. 


ale lui. Interventia lui Hristos.sau a Duhului Sfant aici echiva-. 
leaza poate cu intentia lor, cu voia lor de a misca acest ocean 
spre sufletul cutare sau cutare. Asa se pot impaca probabil cele 
doua luri de expresiuni: a) harul ni se da de Hristos, b) harul 
ni se da de Biserica sau prin Biserica, in care se afla dela Cinci- 
zecime. > 

A fost voia lui Hristos ca s4 conditioneze participarea noa- 


stra la harul Sau, de incadrarea noastra in organismul format 


din semenii nostri cari cred in E]. Mantuirea noastra e condi- 
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tionata comunitar. Eu nu pot afla mantuirea cu ocolirea cre- 
dinciosului peste tot, cu dispretuirea lui. Eu nu pot primi harul 
decat punandu-ma in legatura cu semenii mei, decat intrand in 
organismul alcatuit de ei spre a se impartasi de Hristos si a 
mijloci pe Hristos. nee individualism protestant e prin acea- 
‘sta exclus. 

Dar in acest ‘organism de suflete, locul central il ocupa 
Maica Domnului, cum s’a intamplat. si la Cincizecime, cand a 
stat in mijlocul Apostolilor. Ea e cea mai unita cu Hristos. Ea 
a fost centrul micului organism de suflete, a nucleului care a 
primit cel dintai plenitudinea harurilor si darurilor destinate Bi- 
sericii peste tot si ea ramane mai departe acest centru al Bise- 
ricii. Daca Hristos ni se da prin Biserica, se poate spune ca 1 
se da si prin Maica Domnului, unita si apropiata de Hristos, in 
Biserica, fara asemanare mai mult decat toate madularele Bi- 
sericii. A elimina pe Maica Domnului din rap®Ortul intre mine si 
Hristos inseamna a elimina insasi Biserica, dat fiind ca cel mai 
nemijlocit unit cu Hristos madular al acesteia, deci cel mai cen- 
tral madular al ei, este Maica Domnului. A socoti «secundar>, 
adica neesential si accesoriu, rolul Maicii Domnului in stabilirea 
si sustinerea acestui raport, inseamna a socoti «secundar», ne- 
esential si accesoriu insusi rolul Bisericii. Deci ce ne impiedica a 
ne dispensa de Biserica in trairea noastra cu Hristos? Mai con- 
secventi au fost protestantii, cari socotind neesential rolul Mai- 
cii Domnului si, in legatura cu aceasta, pe al Bisericii, s’au dis- 
pensat de amandoua. 

Daca privim biserica sub aspect de locas, constatam la fel 
ca Hristos e in ea si din ea ni se da. Desi ca Dumnezeu e pre- 
tutindenea de-fata, ca Mantuitor s’a restrans in locasul biseri- 
cesc, facand din altarul lui izvorul tuturor harurilor. E cazul sa ~ 
ne indignim impotriva acestei mijlociri? | 

Dar cea mai placuta biserica a lui Hristos e Fecioara Ma- 
ria, precum de altfel orice credincios e, proportional, un templu 
al lui Hristos, impartasindu-L, iarasi proportional, semenilor 
sai. Parintii si scriitorii bisericesti socotesc locasul bisericii un 
reflex al celei mai adevarate biserici, al Maicii Domnului. Ba o 
considera nu numai biserica cea mai placuta ci insusi chivotul 
adevarat, sau masa altarului. 

Toti admitem ca harul dumnezeesc curge din locasul bise- _ 
r’cii, din Hristos care a binevoit sa se salasluiasca fnlauntrul ei. 
Dar daca-i asa, nu curge el intr’un mod incomparabil mai deplin 
din Maica Domnului, in care Hristos a binevoit sa se salasluia- 
sea mai deplin ca in orice biserica? — 

5. Dar Biserica nu mijloceste pe Hristos credinciogilor ca 
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oO massa amorfa, ci ca organism ierarhic. Pe Hristos il avem 
prin organismul Bisericii si prin ierarhia Bisericii. Noi nu stam 
in jurul lui Hristos, nici izolati, nici intr’o ingramadeala haotica, 
ci fiecare agezat la locul lui in organismul comunitatii spirituale, 
Hristos fiind cu fiecare acolo unde este el, fie cd © la locul piep- 
tului, fie la locul mainii, fie la locul piciorului, etc. Biserica re- 
‘flectaé aceasta mijlocire ierarhicd a lui Hristos in acte de fine 
nuantari. Arhiereul se impartaseste luand insusi Trupul si*Po- 
tirul cu Sangele Domnului. Cand lipseste el, aceasta o face 
preotul. Preotul si diaconul primesc Trupul Domnului gi Poti- 
rul prin mijlocirea Arhiereului, dar Trupul le ajunge si lor in 
mana si Potirul la buze, ca si Arhiereului. Credinciogii primesc 
Trupul si Sangele Domnului prin preot, dar nu mai primesc 
Trupul in mana, nici Potirul,la buze, ci li se da cu o lingurita 
_ amandoua din Potir, Si tousi mi ijlocirile acestea nu iImpiedica pe 
~ niciunul de a ajunge in legatura sau in unire cu Hristos insusi. 
Faptul ca Hristos insusi ni se da in Taina Euharistiei, nu ne im- 
piedica sa admitem o mijlocire prin Arhiereu gi preot. Si nici 
invers. * 

Dar organizarea aceasta ierarhica a Bisericii de pe pamant 
‘reflect’ gi prelungeste organizarea ierarhica a lumii ceresti, 
conform viziunii lui Dionisie Areopagitul. In nuantari variate, 


nestiute de noi, se pastreaza si acolo mijlocirile dela cele mai 


inalte trepte ingeresti pana la cele mai apropiate de noi 9”). Vi- 
ziunea lui Dionisie Areopagitul n’a fost respinsa de Biserica 
niciodata. Dimpotriva, ea e prezenta in tot scrisul bisericese de 
dupa aceea, pana la ivirea protestantismului individualist, care 
respingand comunitatea si ierarhia — adica Biserica — pe pla- 
nul pamantesc, a respins-o gi pe planul ceresc, influentand in 
acest sens oarecum spiritele si in Rasarit. 

Dar in viziunea intregii traditii rasaritene «neasemanat» 
mai sus decat toate treptele omengsti si «nemijlocit» langa Fiul 


. gau e Maica Domnului. Recunoastem preotului si arhiereului pa- 


mantese o mijlocire si nu-i recunoastem ei o oarecare tainica 
mijlocire?.O punem mai prejos decat un preot sau arhiereu 
pamantesc? Recunoagtem ca nu putem primi harul botezului, 


mirului, pocaintel, fara mijlocirea preotului, dar ne indignam 
eand auzim vorbindu-se de o neinteleasa demijlocire a Maicii 


92. Sf. Ioan Gura ie Aur, Omila III-a la Efeseni, Migne P.G. LXII, 
col. 30, spune ca: egy ac Ce sens poate 
avea aceasté slujire, dacéi nu al unei mijlociri pentru noi credinciosii? 
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Domnului ?Consecventa ar cere ca cine se scandalizeaza de mij- 
locirea Maicii Domnului, ca de o mijlocire in general, sa se scan- 
dalizeze si de mijlocirea preotului si a sererhul. Si aga au fa- 
cut protestantil. 

Maica Domnului e socotita in viziunea catadiak cel mai 
inalt arhiereu dupa Hristos. Asa o socoteste Teofan al Niceii. 
Aga o socoteste Isidor Glavas, spunand: «e mai aproape de Dum- 
nezeu decat toti oamenii si arhiereli» 93). Aga o socoteste Geor- 
ge Scolarul, declarand ca ea intrece toaté proorocia gi toata 
preotia **). Daca preotul mijloceste harul pentru pa- 
rohia lui, arhiereul pentru eparhia lui, ce ne opreste de a admite 
e& Maica Domnului mijloceste harul pentru toata crestinatatea? 
Omoforul ei de arhiereu se intinde peste credinciosli din lumea 
intreaga.- «<Bucura-te acoperamantul lumii cel maj lat decat 
norul», canta Biserica (Acatistul Bunei Vestiri, Icos IV). Iar 
Cazania noastra o numeste «mijlocitoarea tuturor crestini- 
lor» 94 bis), deci nu numai a unei parohii sau Eparhii, ca preotul 
sau arhiereul pamantesc. 

_ 6. S’a facut o separatie intre interventia prin rugaciune si 
mijlocirea reala a harului. S’a spus ca Maica Domnului numai 
se roaga lui Hristos ca El sa ne dea harul, dar harul acesta nu ne 
vine prin ea, ci ocolind-o pe ea. Adica Maica Domnului mijloceste 
numai «moral» (notiune luata dela dogmatistul catolic Bart- 
mann), sau exterior, ca una ce ramane in afara de legatura de 
har ce se stabileste intre Hristos si credincios. Dar chiar pilda 
mijlocirii preotesti gi arhieresti ne arata ca o asemenea separa- 
tie intre rugaciune si mijlocirea harului este caduca. Cand ar- 
hiereul sau preotul rosteste rugaciunea sfintirii sau savarsirii 
unei Taine (invocarea Duhului Sfant), chiar prin rugaciunea lui 
coboara harul, adica printr’o actiune a fiintei lui, nu pe o cale 
exterioara lui. Harul coboara prin cuvantul gurii lui, produs 
de miscarea buzelor lui, ba de miscarea intregului suflet si trup. 
Separatia intre moral gi ontologic este pur occidentala. In Orto- 
doxie moralul este plin el insusi de Hristos. «Fiinta virtutii este 
Hristos», spune Sf. Maxim Marturisitorul, iar omul urcand pe 
treptele virtutii face tot mai mult pe Dumnezeu om in sine, ca 
la urma, pe culmile virtutii, sa devina el dumnezeu dupa har 95), 
Eticul e progresul in unirea cu Dumnezeu, nu o actiune care 
ramane mereu exterioara lui Dumnezeu, ca in domeniul juridic 


93. S@rmo im praesent B.V. Mariae, Migne P.G. CXXXIX, col. 49. 

94, Patr. Orient., XVII, col. 581 (161). 

94 bis. Ed, 1858, pp. 418, 419. 

95. Migne P.G. XC, col. 369; Migne P.G. XCI, col. 1081; «<Filoca- 
Ma», vol. I, p. 247 si vol. III, p. 70. 
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unde cel ce pretinde ceva si cel ce da isi raman cu totul exte- 
rior!. Dar cu mult mai mult e unit credinciosul cu Dumnezeu in 
actul si starea de rugaciune adevarata, in care se afla mai ales 
cel progresat in Virtuti. In cel ce se roaga cum se cuvine, Duhul 


- $fant, e cel ce se noaga (Rom. VIII, 26). Cu cat se scufunda cine- 


va Mai mult in rugaciune, se scufunda nu in sine, ci in realita- 
tea obiectiv-pneumatica a lui Dumnezeu. Rugaciunea inimii 
duce, dupa invatatura ortodoxa, la vederea luminii dumnezeesti, 
la scufundarea in ea 96). 

‘Maica Domnului se afla pé culmile cele mai inalte, neirite- 
les de inalte, ale curatiei si ale rugaciunii. Dar atunci nu e co- 
pilaresc lucru sa fie socotita exterioara lui Hristos. exterioara — 
Duhului Sfant si bogatiei Lui de lumina si de har, in lucrarea 
ei de nesfarsita rugaciune ? Ea se umple de Duhul Sfant toc- 
mai prin rugaciune, mai bine zis e plina mereu de Duhul Sfant 
intrucat e mereu in neintrerupta rugaciune. ~ 

- Arhiereul si preotul pamantesc nu realizeaza prin rugaciu- 
nea lor mijlocitoare unirea intre moral si ontologic in sensul 
unei strabateri a fiintei lor intregi de harul ce coboara, ci numai 
in sensul strabaterii actului momentan al rugaciunii. (Totusi 
arhiereii si preotii mai duhovnicesti fac progres si in acea di- 
rectie). Maica Domnului insa, avem toate motivele sa credem, 
se umple intreaga de toate darurile ce le cere pentru altii, sau 
e necontenit plina de ele. Daca rugaciunea e, in general. actul 
prin care sufletul se deschide lui Dumnezeu si in acelasi moment 
se umple de Dumnezeu, intr’un mod neasemanat mai desavarsit 
credem ca se intampla aceasta cu Maica Domnului. 

De Maria Egi a ni se spune, in Viata ei, ca atunci cand 
isi inalta mainile la rugaciune, ele se vedeau ca doua flaeari de 
lumina. Iar pe Tabor, lumina lui lisus a acoperit ca un singur 
nor luminos gsi pe Ucenicii Lui, ca s& nu mai spunem de Moise 
a carui fata stralucea la coborirea de pe Sinai, de nu se putea 
privi la ea. Si lumina aceea este harul devenit vizibil ochilor. du- 
hovnicesti, spune Sf. Grigorie Palama 97). Cu cat mai mult nu 
va fi plina de lumina dumnezeeasca, adica de harul dumnezeesc, 
Maica Domnului in rugaciunea ei desavarsita si in apropierea 


96. <Sfarsitul rugaciunii este rapirea mintii la Domnul, au spus 
Parintii. De aceea si marele Dionisie zice ca prin ea ne unim cu. Dumne- 
zeu». Iar unirea umple mintea intreagé de lumina dummezeeascé, de nu 
se mai distinge de aceea. (Sf. Grigorie Palama, Al treilea dintre cele pos- 
terioare, Despre lumina sfamtd, Cod, Coisl. gr. 100, f. 1802). 

97. «Dar noi numim lumina a harului aceea ce Zzice si marele 
Dionisie, ci <inconjoar4 totdeauna in veci si neintrerupt pe Sfinti, in acea_ 
petrecere a veacului viitor, ca gi pe Ucenicii la atotdumnezeeasca Schim- 
bare la fata». (Idem, ibidem, f. 185 v.). 
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ei nemijlocita, suprema, de izvorul luminii? Caci lumina aceea 
inconjoara deplin pe Sfinti deabia dupa inviere, iar Maica Dom- 
nului e singura care se afla de pe acum la acea stare. 

» Cum mai e posibila acolo pentru ea separatia intre mijloci- 
re morala gi intre mijlocire ontologica? Maica Domnului e torta 
aprinsa de intreaga lumina dumnezeeasca, de cata se poate 
aprinde peste tot o torta spirituala creiata. In Maica Domnului 
omenirea si lumea ingereasca capt 1z& toata lumina dumneze- 
easca, de care e capabila creatiunea. «<Bucura-te faclia nestimsa 
a focului celui nematerial», canta Biserica (Acatistul Adormi- 
riii Maicii Domnului, Icos XI). «Bucura-te norul cel cu totul lu- 
minos, care neincetat umbresti pe cei credinciosi» (Acatistul 
Bunei Vestiri, Oda VI). «Bucura-te carul Cuvantului, in chipul 
focului» (Oda V). «Bucuri-te cea imbricata in soarey (Acatis- 
tul Adormirii Maicii Domnului, Icos XI). 

Marea de lumina. dumnezeeasca ce poate fi vazuta:de crea-- 
turi inconjurand pe Hristos si pe Prea iubita Sa Maica, este una. 
Aceasta cu atat mai mult, cu cat chiar in viata pamanteasca 
omul curatit de patimi, sau Sfantul, e ridicat uneori la o astfel 
de unire cu lumina dumnezeeasca, incat devine el insusi lumina. 
«Cel ce priveste..., iesit fiind intreg din toate celelalte, devine — 
gi el intreg lumin& gi se face asemenea cu ceea ce este ea, mai 
bine zis se si umeste in chip neamestecat, lumina fiind si lumina 
privind prin lumina. De se priveste pe sine vede lumina; de pri- 
vegte spre ceéa ce vede si aceea este lumina. Aceasta este uni- 
rea: a fi toate acelea una, ca sa nu mai poata distinge cel ce 
priveste, intre sine care priveste, intre aceea prin care pri- 
veste si aceea la ce priveste, ci numai atata sa stie ca e lumina 
si priveste lumina» (Sf. Grigorie ee op. cit., f. 180 

v.-181 r.). 3 

Dar chiar daci Maica Domnului se umple de toata lumina de 
cata e capabila peste tot creatiunea, aceasta nu exclude faptul 
ca fiinta dumnezeeasca, Dumnezeirea lui Tisus, e nesfarsit mai 
mult si cuprinde lumina nesfarsit mai multa, decat poate cu- 
prinde creatiunea, chiar in gradul maxim in care o cuprinde 
Maica Domnului. 

7. Din cele ce spun Sf. _Parinti, scritori bizantini gi imno- 
logia bisericeasca, rezulta ci Maica Domnului este faptura in 
care Dumnezeu e de pe acum totul in toate (I Cor. XV, 28), pre- 
cedind intreaga creatiune. Doua taine in special sunt ascunse 
in aceasta: taina unirii supreme a Maicii Domnului cu Dumnezeu 
si taina desavarsirii supreme a ei. Prin amandoua ea a devansat 
intreaga creatiune si infatiseaza perspectiva noastra maxima. 

In ce priveste unirea, Sf. Grigorie de Nisa spune ca in vea- 
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cul viitor fiii invierii «nu vor mai avea lipsa nici de aer, nici de 
lumina, nici de spatiu gi de cele asemenea, ci in loc de toate vom 
- avea firea dumnezeeascaé» (la Sf. Grigorie Palama, op. cit., f. 
182 r.). Dar Maica Domnului e de pe acum in modul cel mai de- | 
plin in acea stare. Ea e transparentul perfect al intregii pleni- 
tudini divine cata se poate da zidirii. lar Sf. Maxim Marturisi-— 
torul zice c& pe treptele inalte ale acestei uniri, energia dumne- 
zeeasca devine in asa masura lucrare a credinciosului, incat 
enérgia acestuia e cu totul covarsita si credinciosul in lucrarea 
lui are aceeagi eficienta ca gi Dumnezeu. Dumnezeu si credincio- 
sul sunt subiectele aceleiasi lucrari, aceleiasi energii dumneze- 
esti. Mai bine zis, prin acela se arata deplin Dumnezew 98). In 
gradul maxim s’a realizat aceasti unitate de energie si lu- 
crare intre Dumnezeu si Maica Domnului, care a ajuns la ca- 
patul final la care vrea sa ridice Dumnezeu' faptura. Noi finain- 
tam treptat spre o astfel de stare, spre o putere in care ea se 
afla de pe acum, primind pe masura deschiderii noastre o lucra- 
re care este gi a lui Dumnezeu ca izvor al ei, dar si a Maicii Lui 
prin participare. Caci Maica Domnului este inima Bisericii aprin- 
sa de focul dumnezeesc, centrul ei desavarsit transfigurat, lu- 
crand in mod nedespartit cu Capul Bisericii la sfintirea si trans- 
figurarea tuturor madularelor ei. 

In ce priveste desavarsirea, Maica Domnului, dupa doctrina 
Bisericii, a ajuns la tinta supreméa, la care a cugetat Dumnezeu 
si aduci pe credinciosi. «Bucura-te», parga rezidirii noastre, 
capatul final al fagaduintelor si al prezicerilor lui Dumnezeu cu 
privire la noi», zice Sf. Andrei Criteanul 99). Starea la care a 
ajuns ea «e scopul cugetat mai inainte de veacuri, e incoronarea 
_ prezieerilor dumnezeesti, e sfatul negrait si supranecunoscut al 

celui dinainte de veci cu’ privire la om», zice tot Sf. Andrei 
Criteanul 190), Ka a fost ridicata de Dumnezeu dincolo de in- 
viere si judecat& si nu numai acolo, ci de-a dreapta Fiului ei, la 
slava Lui si la imparatia impreuna cu El, pentru ca sa ne arate 
Dumnezeu inca de pe acum chipul viitoarelor noastre mariri. 
Slava pe care a pregatit-o Dumnezeu omului,-n’a fost sa ridice 
numai firea omeneasca purtata de ipostasul dumnezeesc pe tro- 
98. Capete gnostice, I, 47 etc., in «Filocalia>, Il, p. 138. Rdspuns 


catre Talasie, 22, in <Filocalia>, It. p. 69 si urm. Tot Sf, Maxim. zice de 
indumnezeirea de dup& inviere: «Indumnezeirea de atunci a sufletului gi 4 


tirii, intruc&t si prin suflet si prin trup se va araita Dumnezeu, fiind bi- 
lama, op. 
99 


BY. Mariae, Migne P.G. cit. col, 865. 
., III, Migne P.G. cit., col. 1092. 
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nul slavei, adica pe cineva care a fost si om, dar n’a fost numai 
om ¢a noi si n’a pornit dela conditia noastra de pacat, ci pe de 
alta parté a fost din veci pe acel tron gi niciodataé nu l-a | 
Dupa doctrina ortodoxa, iubirea lui Dumnezeu fata de om, mA- 
rirea ce a gatit-o omului, indumnezeirea omului cea dupa har, 
a omului ca nol, nascut cu pacatul stramosesc, nu s’ar fi aratat 
in toata deplinatatea lor, daca nu ar fi fost ridicat alaturi de 
lisus Hristos, ipostasul divino-uman, de-a dreapta Lui, chiar un 
om dintre noi, Maica Domnului si Maica noastra. <«Te-a intro- 
dus pe tine imparatul, zice Sf. Ioan Damaschin; in insasi ca- 
mara Lui, unde o strajuesc Stapanirile, o binecuvinteaza Ince- 
patoriile, o lauda Tronurile, 0 privesc minunandu-se si bucuran- 
du-se Heruvimil, 0 slavesc Serafimii pe cea care a fost prin fire 
gi cu adevarat, dupa iconomie, Maica. Stépanului ei. Caci n’ai 
intrat ca Llie numai pana in cer, ci ai ajuns‘pana la tronul im- 
paratesc insusi» 191). Daca n’ar fi fost ridicata si Maica Domnu- 
lui, ca om dintre noi, pana Ja tronul imparatesc insusi, nu s‘ar 
fi descoperit nici sensul deplin al ridicarii umanitatli purtata de 
ipostasul Cuvantului, pe tronul dumnezeesec. Nu s’ar fi putut 
vedea in aceasta intentia lui Dumnezeu de a ridica pe om in de- 
obste, pe omul ca nol, pana la slava Sa dumnezeeasca, ci inal- 
tarea Lui si dupa omenitate ar fi putut fi considerata numai ca 
O rasplata personala ce-l priveste exclusiv pe El. Observam in 
treacat ca dogma catolica despre imaculata conceptie nu per- 
mite considerarea inaltarii Fecioarei in tronul slavel ca o che- 
zagie a nadejdilor noastre majore. Maria, in conceptia catolica, 
s’a inaltat acolo pentruca n’a pornit de unde pornim noi ca 0a- 
meni pur si simplu. Ea s’a ridicat acolo prin puterile cu totul 
deosebite ale ei. 

Dumnezeu a aratat insi, dupa cum am vazut mai sus ca el nu 
voieste ca. omul si ramana intr’un vesnic minorat spiritual si ca 
daca omul se gaseste si staruie in acest minorat, aceasta nu 
provine din firea omului. adica din voia lui Dumnezeu, care l-ar 
fi facut pe.om aga. Acesta este sensul mare si nobil al mijloci- 
rii in general. Din neintelegerea lui a luat nastere protestantis- 
mul, respingand, in dispretul lui de om, si Biserica si pe Maica 
Domnului, cari reprezinta pores omeneasca colectiva si per- 
sonala a mantuiri. 
Din neintelegerea lui, Tudor Popescu ; a ajuns s8a-si puna in- 
trebarea falsa: are lipsa Iisus Hristos de interventia altora.ca 
sa ne mantuiasca, trebue sa primeasca El un impuls din afara 
pentru scree! ‘fntrebare la care neputand da un raspuns pozi- 


101. In Dormit., L Migne P.G. XCVI, col. 717. 
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tiv, a cazut din Biserica 102). Dela considerarea mijlocirii Maicii 
Domnului ca pur morala si secundara sau accesorie, nu e decat 
un pas de stricta logica pana la a spune: ma pot dispensa de 
aceasta mijlocire. pasul-pe care J-a facut tudorismul ,. trifis- 

/ . mul sl, sub influenta acestui spirit, il fac din nenorocire mereu 
alti si alti credinciosi ai Bisericii noastre, trecand la secte, neex- 
plicandu-li-se ‘care este rolul esential al Maicii Domnului gi al — 
Bisericii in dobandirea mantuiril, in realizarea si mentinerea uni- 

Hristos. 

Noi; credinciosii ortodocsi, tinand la aceasta invatatura des- 
pre Maica Domnului, predata noua de Sfintii si venerabilii scrii- 
torii ai Traditiei ortodoxe si propovaduita de Biserica in imnolo- 
gia el, tinem la nsegi perspectivele noastre maxime de unire cu 
Dumnezeu, de indumnezeire a noastra. Daca Maica Domnului 

mu s'a ridicat pana la tronul lui Dumnezeu,'ci e mult mai jos, 
cu cat mai jos-nu vom. fi noi? Unde mai.sunt atunci nadejdile 
noastre dupa o cat mai deplina unire cu Dumnezeu? ~ 

“ $’a afirmat ca Maica Domnului e «scoasa din solidaritatea | 

cu credinciosii de pe pamant prin luarea, respectiv inaltarea cu 
trupul la cer», negandu-se astfel o tema centrala a imnologiei 
bisericesti. Dar.Maica Domnului ar fi scoasa din aceasta solida- 
ritate numai daca n’ar fi pornit de unde porneste orice om, dela 
nasterea cu pacatul stramosesc, si daca n’am putea ajunge si 
noi la indumnezeirea Ja care a ajuns ea, sau daca ea ar fi ajuns 
acolo prin ea insasi, nu prin Hristos, cum vom ajunge noi. Aci 
e deosebirea intre noi gi catolici. Maica, Domnului se afla, gi dupa 
noi, la cea mai mare inaltime. Dar prin Hristos si in Hristos, nu 
autonom de FE] ‘$i alatureaide El. Si teza ca Maica Domnului nu — 
e desavarsit in Hristos, ci exterioara Lui. e foarte inrudita cu 
cea catolica. Dar pe cand catolicismul ii Maicii Domnului 
oO mare cinste, o cinste oarecum paralela cu a lui lisus, acordan- 
du-i si ei un merit si vn drept si afirmand o mijlocire pentru 
toate gratiile, teza ca ea e numai rugatoare o desbraca de orice 
cinste. E o teza catolica combinata cu una protestanta, in con- 
vingerea ca printr’o astfel de mixtura se obtine Ortodoxia. E o 
metoda ce se practica pana de curand la noi, dar care credem ca 
apartine de acum cu totul trecutului: combateam sau moderam 
tezele catolice cu cele protestante si pe cele protestante cu cele 
catolice..Dar mai e ceva: sustinatorii tezei amintite admit doc-. 
trina energiilor necreiate, deci a inaltarii Maicii Domnului prin 
Hristos-t in Hristos, nu prin ea insasi, in afara de Hristos. 


102. Prof. Tedior Popescu, Invtitdtura ortedoxd despre cultul Sfim- | 
tilor faté de secta «tudoristd>. In revista «Studii Teologice, an. IH, ~ 
1950-1951, Nr. 5-6, p. 295. Gaus 
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Dar pe firma o lasi exterioara lui Hristos, sirind dela invatitu- 
ra ortodoxa la una combinata. catolico-protestanta. Ortodoxia 
isi are insa organicitatea, logica ei interioara. Si a sosit vremea 
ca cine vrea sa expuna o invatatura ortodoxa, sa o faca pe 
linia stricta a acestei organicitati. Dar aceasta nu se poate in- 
susi decat printr’o aprofundare a textelor Traditiei ortodoxe si 
printr’9 indelungata familiarizare cu viziunea ei duhovniceasca. 

Ne dam seama ca in reflexiunile noastre de mai sus vor fi 
multe inadvertente de expresie, multe lacune, multe ganduri si 
imagini neadecvate cu adancurile de taina pe cari, dupa invata- 
tura ortodoxa, le reprezinta unirea desavarsita cu Dumnezeu a 
- ¢celei mai iubite fapturi a Lui dupa trup. De aceea simtim si noi, 

-impreuna cu Sf..Andrei Criteanul si nesfarsit mai mult el, 
 trebuinta s4 o rugam pe cea pe care «numai lui Dumnezeu ii - 
este a o lduda dupa vrednicie»: «Fii milostiva noua, incapatoare 
si Nascatoare de Dumnezeu Fecioara, celor ce am cutezat (a ne 
apropia) de cele neajunse si a cerceta adancul tainelor tale as- 
cunse si a incerca sa intelegem lucrurile dumnezeesti savarsite 
cu tine de necuprinsul adanc al judecatilor lui Dumnezeu. Caci 
chiar si numai cautarea la aceasta, prin contemplarea mintii, 
produce frica chiar si celor mai inalti la cugetare, dar noua celor 
mai trupesti, cari am acoperit fiara din noi cu pielea oii» 193). 
Nu era in intentia noastra sa ne dedam la asemenea reflexiuni, 
stiind ca nu e in duhul Ortodoxiei graba de a ingusta si sim- 
plifica prin neputincioasele gi putin incapatoarele noastre defi- 
nitii marile si complexele taltie ale lui Dumnezeu sau ale vietil 
in El, cum e in spiritul catolicismului. Am fost insa siliti sa o 
facem, vazand tendinta de a micsora slava Maicii lui Dumnezeu, 
pe care necontenit o lauda Heruvimii si Serafimil. | 

. Credem ca prin aceste reflexiuni am sugerat macar faptul 
ca in expresiunile Sfintilor si venerabililor scriitori ai Traditiei 
ortodoxe si ai imnologiei bisericesti este un adevar religios se- 
rios, care daca e departe de a fi putut fi cuprins in reflexiunile 
ce le-am incercat, e cu ataét mai departe de incercarile cari co- | 
boara pe Maica Domnului la rolul unei s'mple rugatoare sau 
mijlocitoare «psihologic-morale» si bunatatile ce ni le da ea la 
cateva daruri pirpirii de vagi «influente». Si daca am reusit sa 
sugeram aceasta, suntem prea multumiti. — 


103. In Dormit., I, Migne P.G. XCVII, col. 1053 B; In Dormit., TT, 
Migne P.G. cit., col. 1088-1089. ; 
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NOUA BIRUINTA A ORTODOXIEI 
Proclamarea aufocefaliei Bisericii Ortodoxe 


din Cehoslovacia | 
de + Episcop ANTIM TARGOVISTEANUE 


_ De curand Biserica Ortodoxa din Cehoslovacia a cunoscut 
mile de inaltare si glorie nemai intalnite in trecutul sau. La 8 
Decembrie 1951, Patriarhia Moscovei, in calitate de Biserica- 
mama, a conferit tinerei Biserici cehoslovace dreptul de autoce- 
falie, iar a doua zi, la 9 Decembrie, a fost instalat Intaistata- 
torul nouei Biserici, in persoana I.P.S. Mitropolit Elefterie. Re- 
facerea si consolidarea Bisericii Ortodoxe in spatiul central eu- 
ropean, dupa o prigoana de numeroase veacuri, reprezinta o 
biruinta interesand intreaga Ortodoxie. 
| — «Pe firmamentul Ortodoxiei a rasarit cea de a patru- 
sprezecea stea!» — exclama, cu ocazia solemnitatilor dela Praga, 
Mitropolitul Nicolae al Krutitelor, exprimand bucuria tuturor 
Bisericilor pravoslavnice. Biserica cehoslovaca este vlastarul 
-ultim si cel mai nou din familia celor 14 Biserici ortodoxe auto- 
cefale, ce au aparut in cursul veacurilor. S’a intemeiat astfel o 
noua cetate, care sa vesteasca credinciosilor dreapta credinta 
“gi s’a inaltat un nou turn din care sa se cheme ‘pacea si buna- 
invoirea intre popoare. | 
Sarbatoarea de plinire a varstei si de nunta a Bisericil 
surori a adunat laolalta opt Biserici ortodoxe autocefale, ofe- 
rind prilejul strangerii legaturilor si intaririi prieteniei intre 
Bisericile reprezentate. Delegatiile bisericesti straine, invitate la 
aceasta bucurie, aveau fiecare in frunte cate un ierarh, dupa 
cum urmeaza: 1. delegatia Patriarhiei Moscovei in frunte cu 
EPS. Mitropolit Nicolae al Krutitelor; 2. delegatia Patriahiei 
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Antiohiei cu I.P.S. Mitropolit Atanasie al Hauranului; 3. dele- 

gatia Patriarhiei Georgiei cu P.S. Episcop Gavril al Alaverdului; 
4. delegatia Patriahiei Romane cu Episcopul Antim Targovis- 
teanul, vicar patriarhal; 5. delegatia Exarhatului bulgar cu 
| Age S. Mitropolit Kiril al Plovdivului, presedintele Sf. Sinod; 
6. delegatia albaneza cu LP-.S. Mitropolit Paisie, Intaistatatorul 
Bisericii Ortodoxe din Albania; 7. delegatia Biseric'i Ortodoxe 
din Polonia cu I1.P.S. Arhiepiscop Timotei a] Bialystockului 1). 


car LAs a. 


I. P: S. Mitropolit Elefterie 
Intaistatatorul Bisericii Ortodoxe Autocefale din Cehoslovacia. 


Capitala Cehoslovaciei, odinioara numita «<orasul celor o 
guta de turnuri», in care inca traesc vii numeroasele urme ale 
inceputurilor crestine, a primit cu inima buna si ospitalitate pe 
reprezentantii Bisericilor ortodoxe. 


1. Am&nunte in art. prof. M. Sesan: «Proclamarea autocefaliet 
Bisericii Ortodoze din Cehoslovacia, (Festivitatile dela Praga din 8—9 
Decembrie 1951)», in Biserica Ortodoxrd Roménd, buletinul oficial al Pa- 
triarhiei RomfAne, Noembrie-Decembrie 1951, Bucuresti. 
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 Credinta crestina, semanata in aceste locuri in forma orto- 
doxa, de catre fratii Kiril si Metodie, apostolii slavilor, trim’si 


dela Bizant, si de ucenicii lor — n’a pierit de asupririle veacu- 


rilor. Slobozita de legaturile tiranice, constiinta ortodoxa se 
ridica astazi cu darzenie pentru a-si indeplini misiunea sa isto- 
rica in mijlocul poporului cehoslovac. 

Calea strabatuta de Ortodoxia cehoslovaca pana la biruinta — 
de astazi a proclamarii autocefaliei sale, este plina de sbucium 
si jertfe. Noua Biserica ortodoxa, organizata de fratii apostoli, 
in veacul al IxX-lea, se intindea asupra Cehiei, Slovaciei, Rusiei 
subcarpatice si Panoniei. Timp de aproape 200 ani, ea a dus 
lupta de aparare impotriva cuceririlor agresjve catolice si ger- 
mane. Un insemmat centru de rezistenta ortodoxa a fost mana- 
stirea Sazavei. 


Aceasta stralucita perioada a dat pe sfintii ibodoces cehi: 
mc. Vaclav, mc. Ladmila, sf. Ioan Cehul sf. Procopie Sazavschi © 
si altii, cinstiti neincetat cu slava de poporul credincios. 


Viata bisericeasca ortodoxa in Cehia este inadbusita de ca- 
tolicism, incepand din veacul al XI-lea; in Slovacia insa rezista 
pana in 1649, cand se produce, silit, uniatia dela Ujgorod. 

Un rol important in indrumarea vietii ortodoxe a credin- 
ciosilor din tinuturile slovace si subcarpatice, incepand dela 1391, 
leg avut manastirea Peri. (Grusev), in fruntea carela se ga- 
sea un episcop trimis de patriarhia ecumenica. La sfarsitul — 
veacului al XV-lea se infiinteazi pentru aceiasi credinciosi 
episcopia de Munoaci, depinzind de mitropolia. Kievului. De 
notat este ci dupa actul dela Brest (1595), al unirii cu Roma 
a credinciosilor ‘din Galitia si Ucraina apuseana, episcopia Mun- 
caciului trece in jurisdictia mitropoliei Moldovei si Sucevei 2), 
unde au fost trimisi pentru hirotonie multi dintre ierarhii sai. 
La Muncaci au pastorit episcopii romani: Serghie dela Tismana. 


-. (1597—1616) si Dimitrie de Moiseiu (1635—1640) 3). 


Unirea dela Ujgorod, intocmai ca si cea din Ardeal, n’a fost 
primita cu bucurie de massele poporului. Prigoana deslantuita 
de catolici impotriva ramasitelor ortodoxe a ridicat cete de 
mucenici si luptatori ai dreptei credinte. 


La inceputul veacului al XVII-lea candela Ortodoxiei. inch 


palpaia, sustinuta de episcopii Iosif Stoica 


(¥ 1711) gi Dosoftei (+ 1734). 


2. Heropusa KpucTHanckoH yepxsy, Praga 1950, p. 69. 
3. Cf..N. Iorga, Istoria Bisericii Ortodoxe — Bucuresti 


1982, vol. Il, p. 28. 
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O indrasneata miscare taraneasca de intoarcere la Orto- 
doxie se produce in jurul anului 1760, concomitent in Transil- 
vania si in tinuturile Rusiei subcarpatice si ale Presovului, sub 
conducerea neinfricatului calugar Sofronie dela Cioara +). Mis- 


earea aceasta revolutionara a fost aspru moran de catanele 
generalului Bucov. 


In secolul al XIX-léa constiinta ortodoxa incepe sa se ma- 
nifeste puternic atat intre cehi cat si intre slovaci. Dar o mis- 
care de revenire in massa la Ortodoxie s’a putut produce numai 


dupa desfiintarea stapanirii habsburgice, eustinatoarea intere- 
selor Romei in imperiul austro-ungar. 


-Dupa terminarea primului razboi mondial, 
républica Cehoslovaciel, un mare numar de cehi parasesc cato- 
licismul si se indreapta spre portile Ortodoxiei. In fruntea ace- 
stei miscari era inflacaratul luptator pentru Ortodoxie — Matei 
Pavlik, hirotonit, in 1924, episcop ortodox al eparhiei Cehiei, 
Moraviei si Siles'ei, sub numele de Gorazd. El organizeaza viata 
bisericeasca si da avant desvoltarii ortodoxe. | 

Tot atunci se reinfiinteaza si eparhia Muncaci — Presov, 
din care faceau parte atat rutenli subcarpatici cat si ortodocsii 
slovaci. Ambele eparhii tineau de jurisdictia sarbeasca. : 

Odata cu ocuparea Cehiei de fascisti in 1938, vin zile grele 
asupra Ortodoxiei din acele parti. La 4 Septembrie. 1942, epis- 
copul Gorazd a primit moartea de martir, fiind impuscat de hit- 
leristi, iara Biserica Ortdoxa Ceha a fost desfiintata. Dupa 
eliberarea Cehoslovaciei de catre trupele sovietice, activitatea 
B'sericii ortodoxe se invioreaza din nou. La inceputul anului 
1946, clerul si credinciosli ortodocsi din Cehoslovacia cer primi- 
rea in jurisdictia canonica a B'sericii Ortodoxe Ruse. Aceasta 
constitue un moment determinant in desfasurarea ulterioara a 
vietii ortodoxe de aici. Patriarhia Moscovei infiinteaza Exarha- 
tyl Cehoslovaciei si trimite la Praga ca exarh pe i a 
Elefterie, fost titular al eparhiei Rostovului. 


_ Noul arhipastor depune o munca apostolica, neostoita, pen- 
_ tru unificarea, organizarea gsi desvoltarea Ortodoxiei din Ce- 
hoslovacia. N umarul credinciosilor sporeste prin intoarcerea in 
patrie a cehilor ortodocgsi din Volhin‘a si mai ales prin revenirea 
in massa a greco-catolicilor din Slovacia, in Aprilie 1950. In 
prezent Biserica Ortodoxa din Cehoslovacia are aproape cincl 
sute mii de cred‘nciosi. Pentru pastorirea turmei marite, se 
temeinicese trei noui dieceze si se hirotonisesc noui ierarhi. In 


| 4) CcTOPHA upas. KPHCT. ap. cit., p.p. 71—72. 


> 
ta 
bel 
3 
| 
’ 


afara de arhiepiscopia Pragai, pastorita de ILP.S. Mitropolit 
. Elefterie, se infiinteaza: eparhia Olomouc — Brno, in frunte cu 
P.S. Episcop Cestmir; eparhia Pregovului, condusa de P.S. Epis- 
cop Alexei; si eparhia Mihailovice, sub pastoria P. S$. Episcop 
Alexandru. In acelag timp se inflinteaza gi se refac numeroase. 
locasuri de cult, se tiparesc in mare numar carti si reviste reli- 
giloase si se intemelaza o facultate de teologie, la erage. (cu 
sediul provizoriu in Pregov). veh 

. ‘De remarcat’ este ca aceste considerabile succese orto- 
doxe n’ar fi fost cu. putinta daca nu existau conditiile favora- 
bile de libertate religioasa gi intelegerea necesara, oferite de 
actualul regim democratic din Cehoslovacia. 

_. In urma acestei desvoltari rodnice, ideea autocefaliei n’a 
surprins pe nimeni. Hotarirea de proclamare a autocefaliei, 
luata de Biserica Ortodoxa Cehoslovaca, a fost primita favora- 
bil de Biserica—Mama a Rusiei, sub a carei aripa ocrotitoare a 
crescut tanarul vlastar al Ortodoxiei. Intr’o cuvantare a sa, 
rostita la Praga, I.P.S. Mitropolit Nicolae al Krutitelor, arata 
atitudinea Bisericii sale fata de autocefalia cehoslovaca, spu- 
nand: «Noi ne-am dat seama ca o floare nu poate creste sub 
capacul de sticla. Ea trebueste lasata sa se desvolte liber...». 

Vestea aceasta a trezit, in egala masura, satisfactia celor- 
alte Biserici ortodoxe autocefale, caré au venit sa ia parte la 
solemnitatile dela Praga. 

 Biserica Ortodoxa Romana are, in aceasta imprejurare, 
multe motive de bucurie, date fiind relatiunile de prietenie, care > 

zent 5). 
| Consolidares’ Bisericii céhoslovace si intrarea ei in familia 
Bisericilor autocefale, va inlesni drumul spre colaborarea dintre 
Bisericile-surori, in problemele de interes comun. Trimitem deci 
salutul nostru entuziast tinerei Biserici autocefale din Cehoslo- 
vacia si-i uram sa sporeasca in putere si slava, propasind in 
realizarea destinelor ce i-a rezervat Providenta, sub conducerea 
destoinicului ei arhipastor I.P.S. Mitropolit Elefterie. | 


5. Vezi cuvAantarea noastra, rostitAé la Praga, cu ocazia solemnitatii 
articolului citat mai el prof. M, Sesan. 
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MITROPOLITUL PETRU MOVILA, INFATISAT 
DE NOUA LITERATURA TEOLOGICA RUSA 


Lupta lui impotriva intluentei iezuito-uniate 
fn Ucraina si Bielorusia 
de Conf. I. NEGRESCU 

Istoria literaturii teologice clasice rusa si romana s’a 
mult de opera si activitatea -Arhiepiscopului Mitropolit al — 
Kievului, Galitiei si a toata Rusia, Petru Movila (1596—1646), 
care a insemnat un moment culminant in istoria intregii litera- 
turi pravoslavnice din veacul al XVII-lea. | 

Numeroasele cercetari din limba rusa, precum este aceea a 
lui S. T. Golubev: «Petru Movila, Mitropolitul Kievului si cola- 
boratorii sai» 2), tiparita la Kiev, in anul 1883, ca si acelea din 
limba romana, ne-au infatisat opera lui Petru Movila ca un trai- 
nic monument de literatura teologica a Bisericii Ortodoxe; cu 
deosebire «Marturisirea Ortodoxa» a fost infatisata ca un «drep- 
tar al credintei si invataturii ortodoxe», care s’a bucurat de o 
larga circulatie, fiind pretuita si tradusa in multe limbi, si mai 
ales in limbile popoarelor’pravoslavnice. 

Invatatii teologi s’au straduit dela inceput sa precizeze ros- 
tul operei «Marturisirea Ortodoxa», cercetata mai intai in Si- 
nodul dela Kiev (1640), apoi in Sinodul dela Iasi (1642), in 
redactarea ei latineasca — Expositio fidei ecclesiae Russiae Mi- 
noris —, si apoi in Sinodul dela Constantinopol, in traducerea 
greceasca facutaé de invatatul teolog al vremii, Meletie Sirigul. 

Primul talmacitor in limba romana al acestei vestite opere 
teologice, al carei izvod tine de patrimoniul literaturii teologice _ 


1, Jurnal Moskovskoi Patriarhii, 1951, Nr. — 1 si 3. 
2. Kievskii Mitropolit Petr Moghila i ego spodvijniki, Kiev, 1986. 
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ruse, Radul Jogofat Greceanul, caracteriza in 1691 «Marturisirea 
Ortodoxa» ca «ducatoriul de mana si buna povata la fericire 
Si bunatate», «canon si indreptariu, pren care dogmele dumne- 
zeesti gi apostolicesti a Rasaritului beserici sa cunosce gsi sa in- 
direpteaza» 3). 

Motivele care l-au determinat pe Petru Movili si. alcitu- 
iasca «Marturisirea Ortodoxa» au fost aratate, inca de acum 
trei veacuri, de Patriarhul Sfintei Cetati a Ierusalimului gsi a 
toata Palestina, Nectarie, care spunea atunci: «Petru Moghila 
(carele mai ina‘nte s’au mutat din cele de aici si s’au dus intru 
euviosie catre Dumnezeu)... incredintandu-i-se carmele Mitro- 


poliei Kievului, a aflat turma amestecata cu scorniri ale celor 


de alte socotele; care scorniri erau cu totul departate de Dogma 
cea adevarata inca dintru inceputul lor. Drept aceea, ca un pas- 


tor bun si aparator viteaz al Credintei, scop foarte iubitor de 


Dumnezeu ‘a pus, ca pre Biserica Rusilor sa o indrepteze, si sa o 
aseze in dogmele cele drepte, care a avut dintru inceput. Iar pre 
scornirile ce s’au ivit acolo, din radacina sa le tale, si holda lui 


cea duhovniceasca cu bune spice si roditoare sa o arate. Deci, 


acestea el bine socotindu-le, si de lucru indata s‘au apucat». 

- De asemeni, Patriarhul ecumenic Partenie al Constantino- 
polului, tot atunci sublinia faptul ca aceasta opera a marelui 
Ierarh al Bisericii Ruse, nu a aparat numai Pravoslavia Rusa de 
ratacirile eterodocsilor, ci a servit ca, cucerni- 
cilor crestini. 

Numeroasele traduceri si editii in care a fost redat origina- 
lul latin al operei_ Mitropolitului Petru Movila, incepand cu tra- 
ducerea greceasca a lui Meletie Sirigul, traducerile vechi sla- 
vone gi slavono-ruse, apoi traducerile ruse, polone, bulgare gi 
sarbe, traducerile in alte limbi cum este traducerea ° germana, 
engleza, olandeza, ungara si altele, precum si cele 17 editii ro- 
manesti ale Marturisir'i Ortodoxe, incepand cu traducerea lui 
Radu Greceanu din 1691, toate aceste numeroase talmiciri gl 


caracterizari au intretinut, in deeurs de trei veacuri, 0 glorioa- 


sa aureola in jurul operii Marturisirea Ortodoxa si a autorului 


-ei, Mitropolitul Petru Movila. 


Dar, cu toate ca cercetarile si frecventele aprecieri pe care 
le-a prilejuit opera lui Petru Movila dela aparitia ei si pana in 
timpul de fata, ajung, in general, la concluzia ca ea «si astazi 


_ este canon si indreptar in Biserica Ortodox4», asa cum glasuia 


si primul talmacitor-in limba romana, Radu. Greceanu, acum 


3. Pravoslavnica Marturisire, Hd. D. D. Kalinic, Buc. 1859, pag. 4- 
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aproape trei sute de.ani, totusi, intrucat in abundenta de pareri 
$i aprecieri nu au lipsit uneori si controversele, socotim ca de 
un real folos pot fi ultimele date si preciziuni pe care le aduce 
recent «Revista Patriarhiei din Moscova» in aceasta privinta. 

«Revista Patriarhiei din Moscova» din anul 1951, in Nr. 
1 gi 3, ne infatiseaza personalitatea si opera lui Petru Movila, 
sub aspectul luptei lui hotarite impotriva influentei iezuito-uni- 
ate in Ucraina si Bielorusia. De aceea ne propunem ca in pagini- 
le ce urmeaza sa privim deaproape modul cum este infatisat chi- 
pul si activitatea marelui ierarh Petru Movila in noua literatura. 
teologica rusa. 

Autorul studiilor din.«Revista Patriarhiei din Moscova», I. 
Spasskli, precizeaza dela inceput ca Mitropolitul Kievului si al 
Galitiei, Petru Movila, a fost un neobosit luptator pentru Orto- 
doxie, in conditiile istorice tulburi si primejd'oase in care se 
gaseau Ucraina si Bielorusia veacului al XVII-lea. Folosind ca 
motto cuvintele din lucrarea <Istoria Bisericii Ruse» de Mitro- 
politul Macarie: «Numele lui Petru Movila este una dintre cele 
mai frumoase podoabe ale istoriei Bisericii noastre», autorul 
afirma ca Petru Movila a depasit pe toti ierarhii contemporani 
cu el, atat din Biserica Pravoslavnica Rusa cat si din intreaga 
Biserica orientala.. In continuare, autorul articolelelor am/‘ntite 
exvune unele date biografice, explicand etimologia numelui ma- 
relui ierarh 4): «Petru Movila s’a nascut la 21 Decembrie 1596, . 
din familia domnitorului moldovean care purta numele de «Mo- 
ghila». Acest nume de familie, dupa sensul filologic, corespunde 
numelui familiei ruse a cnezilor Holmski si deriva din cuvantul 
moldovenese «mohila», care are acelasi inteles ca rus. holm, voz- 
vasenosti (in limba contemporana romaneasca — movila). | 

Petru Movila a dobandit invatatura in casa parinteasca, 
dela profesorii «Fratiei pravoslavnice din Lvov», organizata inca 
din anul 1586 spre a lupta pentru credinta ortodoxa, impotriva: 
agresiunii polono-catolice. Orasul Lvov se afla nu departe de ti- 
nuturile moldo-valahe si «Fratia Lvov-ului» avand nevo'e de 
_mijloace materiale, se indrepta adeseori catre domnitorii moldo- 
veni, de aceeasi credinta, cu cereri de sprijin material. Unchiul 
lui Petru Mov'l4. domnitorul Moldovei Eremia, a fost un gene- 
ros sprijitor al «Fratiei din Lvov», ocrotitor si mijlocitor in ne- 
intelegerile ce se iscau intre «Fratie» si Episcopul de Lvov Ghe- 
deon Balaban. Tatal lui Petru Movila, Simeon, ajungand domni- 
tor al Moldovei dupa moartea fratelui siu mai mare, a dat de 


4. Redim in paginile urmAtoare firul expunerii autorutni I. Spasskii, 
din cele 2 numere ale Revistei Patriarhiei din Moscova pe 1951. 
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asemeni mari ajutoare <Fratiei> din Lvov. «Fratia» la randul 
ei, a aratat o deosebita atentiune Movilestilor, organizind in 
cinstea lor solemnitati, dedicindu-le carti editate in tipografia 
«Fratiei»>, inscriindu-le numele in sinodice, iar, cand a fost ter- 
minata constructia bisericii «Fratielsy — Adormirea Maicii Dom- 
nului — numele lui Eremia si Simeon Movila au fost incrustate 
cu litere de aur pe cupola principald, ca numele celor mai de 


geama ctitori ai bisericii. 


E greu de precizat daca tanarul voevod Petru a urmat 
scoala din Lvov ca elev al ei, in sensul obisnuit al acestui cuvant, 
alaturi de ceilalti elevi. Mai curand se poate presupune ca scoala 
in Lvov a delegat din corpul sa didactic profesori potriviti pen- 
tru acest scop, care au instruit si educat pe tanarul voevod in 
casa parinteasca. Dupa terminarea cursului scolar, Petru Mo- 
vila a plecat peste granita si si-a desavarsit invatatura la uni- 
versitatea din Paris si in alte universitati vechi din Europa oc- 
cidentala, Profesorii scoalei din Lvov si traditiile familiei sale 


au determinat pentru totdeauna vederile adanc ortodoxe ale lui 


Petru Movila, cu toata zabovirea in universitatile din Occident. 
Dupa proclamarea uniatiei in Polonia si Lituania (1596), propa- 
ganda catolica s’a intensificat si in Moldova si Valahia. In con- 
ditiile acestea de lupta impotriva propagandei catolice din vre- 
mea copilariei si tineretii sale, Petru Movila a inteles de foarte 
timpuriu ca problemele religiei strabune servesc ca cel mai im- 
portant element pentru asigurarea independentei religioase. In 
amintirile sale el ne infatiseaza cateva cazuri de ciocniri cu ca- 
tolicismul, care dovedese ca inca din anii copilariei si tineretil, 
Petru Movild era adanc convins de adevarul Ortodoxiei gi de 


 guperioritatea ei asupra catolicismului iezuit. 


Esit din clasa militar-feudala, tanarul voevod Petru, dupa 
ce termina studiile universi rsitare, a intrat in slujba militara in 
armata poloneza, a luat parte la batalia din orasul Hotin dela 
1621, in care Turcii au avut tht de tert 
nevoiti sa incheie o pace umilitoare. 

Intrarea tanarului voevod moldovean in slujba militar’ po- 


_loneza se explica prin aceea ca atat tatal cat gi unchiul sau, 


Simeon gi Ieremia Movila, au dobandit domnia cu sprijinul Po- 
loniei, impotriva dorintei guvernului ture, care sprijinea pe un 


- alt candidat, pe Cantemir. 


Neamul Movilestilor era legat si prin legaturi de familie 
cu renumitele familii Vigsnevetki, Pototki, Keretki, si altele, dar 
spre deosebire de aceste familii de magnati rusi, polonizate, el 
a ramas totdeauna credincios Ortodoxiei. 

In urma insuccesclor pe care le evuri Movilestii in tinutw 
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rile Moldo-Valahe, mai ales dupa indepartarea lui, Simeon Mo- 
vila din domnie, copiii lui se stabilira in Polonia si, punandu-se 
sub ocrotirea cancelarului de coroana Jolkovski, intrara in anul 
1617 in slujba militara. In anul 1620 J olkovski muri in bitalia 
cu Turcli dela Tutera, si Petru Movila se apropie de hatmanul 
Hodkievici, convingandu-l sé nu faca Moldovenilor si Valahilor 
niciun fel de stanjeniri in credinta lor strabuna. 

Cu toate succesele in cariera sa militara, Petru Movila nu 
se simtea bine in societatea de alta confesiune in care traia, si 
in general in mediul militar, ci era atras spre poporul rus. 
El viziteaza deseori Kievul, cumparandu-si domenii in impreju- 
rimi, se imprieteneste cu Mitropolitul. Kievului, Iov Boretki, cu 
care fusese.camarad inca din timpul invataturii. Frecventele re- 
latii cu Mitropolitul Iov au precizat in mod definitiv vederile 
lui Petru Movila si au determinat calea activitatii vietii lui. | 

In anul 1625 Petru Movila s’a tuns calugar si a intrat in 
randurile «Fratiei» din manastirea dela Kiev, Pecerska. La 8 
Aprilie 1627, murind arhimandritul acestei manastiri, Zaharia 
Kopastenski, dupa o oarecare lupta interna, Fratia manasti- 
reasca isi alese, in anul 1627, conducator pe acest fiu de voevod 
moldovean, in varsta de 30 de ani, cu un stagiu de viata calu-- 
gareasca de trei ani. 

Cum se explici ci un fost ofiter din armata polonezi a 
devenit atat de repede arhimandrit al unei manastiri pravoslav- 
nice de primul rang? Astfel de transformari de ordin exterior 
nu erau o raritate in acel timp, caci inaltele dregatorii biseri- 
cesti, de care depindeau conducerile unor intinse patrimonii, erau 
girate de persoane din randurile nobilimii si de obicei se dadeau 
de catre rege. Si totusi, alegerea si numirea lui Petru Movila 
ca arhimandrit al manastirii Pecerscka dela Kiev a fost un eve- _ 
niment de o exceptionala insemnatate si totodata de un real 
folos. 

In acea vreme, in Ucraina si Bielorusia toti credinciosii gan- 
ditori erau constienti de raul ce provenea din ocuparea inaltelor 
posturi ierarhice de catre persoane cu deprinderi laice, fara in- 
clinare spre cinul sfintit. Cu deosebire caracteristic sub acest 
raport a fost cazul Episcopului de Vladimir si Brest — ca laic 
kneazul Kornatovici-Kurtevici, apoi Arhiepiscop de Suzdalsk. 
Ucrainienli si Bielorusii nu odata au rugat — polonez ca 
sa nu le numeasca ierarhi straini. 

Staretia manastirii Pecerska dela Kiev era atragatoare pen- 
tru Petru Movila, ca un mijloc de lupta cu puternicii dusmani ce 
oprimau Biserica pravoslavnica si amenintau cu totala ei lichi- 
dare din vitesse Statului polonez. Petru Movila nu a fost uni 
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- dintata lor si de interesele Ortodoxiei din tot tinutul. 


_8’au supus papei. cazuti din rang si in afara de B'serica. 


cul candidat, pentru postul de staret al Lavrei Pecerska dela 
Kiev, dupa moartea lui Zaharia Kopastenski; si uniatii au in- 
cercat sa obtina acest post. Petru Movila a inteles ce importanta 
are. Ortodoxia pentru credinciosii ucrainieni si bielorusi din Sta- 
tul polono-lituanian si a hotarit sa-si consacre toate puterile si 
intreaga sa viata pentru apararea Ortodoxiei. El a devenit ste- 
garul celor mai bune nadejdi si aspiratii ale poporului ucrai- 
nean si bielorus, aducand totodata mari servicii gi Moscovei de 
aceeasi credinta. 

Dela primii pasi ai noului staret al manastirii Pecerska dela 
Kiev, a devenit clar ca el va fi un zelos continuator al predece- 
sorilor sai — arh'mandritii Nikifor Tur, Elisei Pletenetki si Za- 
haria Kopastenski, care s’au ingrijit mult de manastirea incre 


Dela sfarsitul veacului al XVI-lea, in urma opresiunii Polo- 
nezilor si a intensificarii propagandei iezuite, ierarhii pravoslav- 
nici pun pe primul plan grijile pentru apararea credintei, pentru 
lupta cu elementele protivnice Ortodoxiei, organizarea de scoli, 
de tipografii, activitatea de binefacere obsteasca sub forma de 
edituri si organizarea de aziluri. 

/ Pe vremea alegerii lui Petru Movila ca staret al manastirii 
Pecerska dela Kiev, aceasta mandstire, prin influenta sa asupra 
mersului treburilor bisericesti din Ucraina, ocupa un loc de 
frunte si aducea Ortodoxiei foloase insemnate. Numele celor 
trei predecesori ai lui Petru Movila in Lavra Pecerska dela Kiev 
— Nichifor Tur (1593-1599), Elisei Pletenetki (1599-1624) si 
Zaharia Kopastenski (1624-1627) — ocupa un loc de ciate in 
istoria culturii si luptei pentru Ortodoxie. 

- Prin bula dela 4 Martie 1595, papa Clement al VIIL-lea «a 
pus la dispozitia» Mitropolitilor Kievului mfnistirea Pecerska 
dela Kiev, pana atunci independenta, cu conditia unirii acestora 
cu Biserica dela Roma, si, pe aceasta baza Mitropolitul uniat 
Mihail Ragoza, cu sprijinul guvernului polonez, a cerut arhiman- 
dritului Nichifor sa i se supuna ca unui superior si sa se alature 
uniatiei. Dar Tur, sosind la soborul din Brest, a fost unul dintre 
conducatorii acelei fractiuni care a respins unlatia si l-a declarat 
pe Mitropolitul Mihail Ragoza ,impreuna cu ceilalti Episcopi ce 


La cererea Mitropolitului Mihail Ragoza, arhimandritul Ni- 
chifor a fost chemat in judecata la regele Sigismund al III-lea, 
un invergunat partizan al catolicismului, care, natural, a hota- 
rit sa predea manastirea Pecerska dela Kiev in stapanirea Mi- 
tronolitului uniat. iar pe arhimandritul Nichifor Tur sa-l de- 
mita si sa-l indeparteze din mandstire. Ins4 executarea acestei 


- 

"4 

“4 

e 
ve 

a 

4 
‘ 

4345 

j 

| 

| 


Mitropolitul Petru Movila 141 


hotariri nu a fost atat de simpla; cand se prezenta imputerni- 

citul regelui (Ivan Kosita), portile Lavrei fura inchise in fata 
lui, gi trimisul regal a fost nevoit sa se intoarea, fara indeplini- 
rea insarcinarii primite. Nichifor. Tur, nu numai ca nu a admis 
pe unlati in manastire, dar izbuti sa tind sl cea mai mare parte 
a patrimonillor.ei departe de pretentiile Mitropolitului uniat, 

Mihail Ragoza. 

Acasta lupta a fost foarte importanta, ca O respingere a 
pretentiilor uniatilor asupra celui mai vechi si mai sfant lacas 
ucrainian al Ortodoxiei, si ca o puternica si barbateasca aparare 
a Ortodoxiei. 

Inca mai importanta a fost activitatea urmasului lui Nichifor 
Tur, a arhimandritului Elisei Pletenetki. Continuand lupta im- 
potriva uniatiei si a catolicismului, el s’a silit, in concordanta 
cu cerintele specifice ale timpului, sa stabileasca in manastire, 
dupa regulile Sf. Vasile cel Mare, un regulament de viata co- 
muna. Totodata arhimandritul Elisei Pletenetki s’a ingrijit de 
desvoltarea culturii: a adus in Lavra o tipografie, cumparand-o 
dela mostenitorii lui Feodor Iurievici Balaban, a organ'izat o fa-~ 
brica de hartie in domeniul manastiresc Radomasl, a chemat in 
Lavra oameni invatati, cunoscatori si entuziasti pentru treburile 
tipografice — pe Zaharia Kopastenski, Pamvu Beranda si Ste- 
fan Beranda, Taras Levkevici Zemka, Lavrentie Zizanie Tuska- 
novscki, pe predicatorul si cunoscatorul de limbi vechi Iosif 
Kirilovici, Gavriil Dorofeevici, Filoftei Kazarovici, versificatorul 
Alexandru Mitura, Timofei Verbitki si alti ostenitori cu tragere 
de inima pentru munca de tiparire a cartilor. Arhimandritul 
Elisei, strangand laolalta cu grija in ménastirea sa un colectiv | 
de lucratori tipografi prietini, a scos intre anii 1616 si 1624 un 
numar de carti pentru sfintele slujbe si de polemica-religioasa, 
indreptate in.contra uniatiei, nu mai mic decat numarul cartilor 
editate in acea vreme de cele mai. mari tipografii — din Lvov, 
Ostrog, V1 , ne mai vorbind'de cele de mana a doua din Der- 
mansk, Lu gi altele. | | 

Arhimandritul Elisei a organizat pe langa manastirea sa 
un institut de predicatori, el insusi «i-a ascultat sia fost exem- 
plu», ‘a organizat o scoala, la nivel cu celelalte scoli similare, 
prin cuprinsul stiintelor predate in ea. Elisabeta Gulivicevna, o 
nobila bogata din Kiev, sotia maresalului Stefan Lozki, a daruit 
pamantul ei din Kiev pe Podole, harazindu-l pentru scopuri de 
binefacere gi cultura: construirea unei manastiri, a unei scoli 
pe langa ea, si a unui hotel pentru pelerinii crestini. Apoi s’a 
format o Fratie care a gi Inceput a se ocupa cu indeplinirea ace- 
stor planuri, si arhimandritul Elisei Pletenetki impreuna cu co- 
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laboratorii sai au fost principalii infaptuitori ai acestei opere; 
la sfarsitul anului 1615, fu semnat regulamentul acestei Fratii 
in care s’a inscris o parte a populatiei de toate conditiile — cler, 
mica burghezie, nobili gi intreaga armat&i cazaca cu hatmanul 
ei Petru Sagaidaci. 

Urmasul lui Elisei Pletenetki fu, dupa propria sa indica- 
tiune, arhimandritul Zaharia Kopastenski, continuator al acti- 


vitatii culturale a predecesorului sau intru ridicarea nivelului 
intelectual si moral al Fratiei manastiresti, a. predicei, a editarii 


de carti, marind si cantitativ Fratia pana la 800 de oameni. 

Primind aceasta buna mostenire dela prdécesorii sai, Petru 
Movila a ridicat din toate punctele de vedere activitatea cultu- 
racla a manastirii Pecerska dela Kiev la o inaltime ne mai vazuta 
inca; avand o vointa puternica si un caracter hotarit, folosin- 
du-se chiar de masuri radicale, el avea totdeauna in vedere 
doar sarcinile ce i se incredintase, inlaturand piedicile ce se ri- 
dicau din belsug in calea activitatii sale. Cerand ascultare, ca 
staret, arhimandritul Petru Movila a fost exigent cu sine insusi, 
spunand ca el ca staret, «trebuie sa respecte inainte de toti pra- 
vila bisericeasca si s4-se inspire dela Dumnezeu in toate lucra- 
rile». Dupa afirmatiunea biografului sau (calugarul manAstirii 
«<Vadubitki» dela Kiev, Iacob), Movila «purta pe el o rasa aspra, 
intepatoare si isi mortifica trupul, strangandu-l intr’o cuirasa 
Ge fier>. 

Venirea lui Petru Movila la conducerea manastirii Pecer- 
ska dela Kiev, coincidea cu o oarecare imbunatatire a raporturi- 
bor dintre cazacimea ucrainiana si guvernul polonez, cand cercu- 
rile conducerii cazacimii si a nobilimii ucrainiene incepura s% 
incline spre incercarile unei intelegeri oarecare cu uniatii. O ex- 
presie a acestor stari a fost, intre altele, activitatea arhiepis- 
eopilul Meletie. Smotritki, sfintit de Patriarhul Ierusalimului 
Teofan, in timpul aflarii sale in Ucraina, in anii 1620—1621. 
Dupa multe si chinuitoare sovaieli, arhiepiscopul Meletie trecu 
in mod definitiv la uniatie si prin aceasta se puse in afara de | 
Ortodoxie. 

Soborurile dela Kiev (1627), dela Grodek (1628), si dela 
Lvov ( 1629) fura consacrate acestor incercari de intelegere in- 
tre uniati si ortodocgi. «Marele arhimandrit», dupa cum incepu 
si fie numit arhimandritul manastirili Pecerska dela Kiev, tre- 
bui $4 conduca fnsusi aceste soboruri, si el dovedi ca oarecari 
tntelegeri in aceasta privinta pot duce doar la o si mai ascutita 
incordare a raporturilor dintre ortodocsi si catolici. 

Conducand Lavra Pecerska dela Kiev, arhimandritul Petru 
Movila s’a ingrijit si de infrumusetarea exterioara a sfantului 
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a biserica mfnastireasca, a restaurat si largit 
pesterile, a construit noi morminte, pentru moastele ce se aflau 
acolo, facind inscriptiuni pentru fiecare, si a statornicit o or- 
dine severa pentru vizitarea pesterilor, spre a curma desele ca- 
zuri de batjocoriri ce se produceau din pa vizitatorilor de 
8 credinta, cu deosebire din partea luteranilor si a calvi- 
nistilor, 

El] a adunat cu grija toate datele despre minunile atribuite 
icoanei Maicii Domnului din Pecerska si a moastelor sfintilor 
din Pecerska, inscriind cu mana proprie aceste documente in- 
tr’o carte aparte, dand astfel acestor minuni o larga populari- 
tate, si apoi aceasta carte, din insarcinarea lui Petru Movila, a 
fost tiparita de calugarul Atanasie Kalnofoiski dela manastirea 
Pecerska din Kiev, sub titlul: «Teraturghima, sau minunile sa- 
varsite la manastirea Pecerska». Scopul acestor documente a 
fost de a combate afirmatiile uniatilor si ale iezuitilor, cum ca in 
Biserica Pravoslavnica nu se mai produc minuni, si de a arata 
ca manastirea Pecerska dela Kiev este cu deosebire salasul ha- 
rului dumnezeesc gi a ocrotirii Preasfintei Nascaitoare de Dum- 
nezeu. 

Toate laturile activitatii lui Petru Movil se uniau prin con- 
vingerea sa in superioritatea credintei pravoslavnice asupra ce-. 
lorilalte confesiuni crestine — catolicism, uniatie, protestan- 
tism — luteranism, calvinism s. a. Adunand si inscriind datele 
__ despre minuni, Petru Movila urmaria scopul de a intari pe orto- 
docsi in credinta lor strabuna si a rusina pe acei ce afirmau cum 
ea in Ortodoxie a secat harul Sfantului Duh pentru nerecunoa- 
sterea primatului papal (dupa cum spuneau iezuitii si uniatii), 
sau pentru fictiva raspandire a superstitiilor (dupa cum spu- 
neau protestantii si confratii lor de toate nuantele). Petru Mo- 
vila s’a ingrijit cu ardoare de restaurarea vechilor monumente 
arhitecturale bisericesti de pastrarea vechilor documente istorice, 
strangandu-le si transcriindu-le, si mai ales a acelora ce aratau 
dreptatea pravoslaviei si netemeinicia parerilor protivnice. 

fia din Pecerska Kievului a ocupat cel dintai loc 
tntre toate tipografiile Fratiilor ucrainiene si bieloruse, desvol- 
tandu-se si imbogatindu-se prin experienta, cu noi tipuri de 
 litere ( ‘poloneze si latine) si prin fmbunatatiri tehnice. In timpul 
celor cinci ani si jumatate cit a durat staretia lui Petru Movila, 
din tiparnita Lavrei au esit 15 carti, scrise sau traduse de in- 
gusi arhimandritul. Chiar titlurile acestor carti pot arata insem- 
natatea activitatii scrisului si tipariturilor lui Petru Movila. In 
anul 1628 aparu traducerea (din greceste) a cartii ascetice: 
Agapita diakona; fn anul 1631, fu tipdrit Triodul, ct’ o precu- 
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vantare si explicatie a cantarilor bisericesti si 
istorica despre ele; in acelag an aparu sbornicul de invataturi 
al lui Petru Movil, sub titlul: «Crucea Mantuitorului Hristos 
gi a fiecarui om». Apoi apare «Liturghion», indreptat de Petru 
Movila dupa izvoarele grecesti si prevazut cu explicarea litur- 
ghiei; aceasta era o lucrare foarte importanta. Tot in acest timp 
Petru Movila a scris cateva canoane si cantari b‘sericesti: ca- 
nonul la impartasania preotilor, canonul la esirea sufletului 


(remarcabil prin puterea exprimarii gi prin stralucirea unei pi- 


oase imaginatii; canonul pentru creatiunea lumii; canonul plan- 


gerii stramosilor goniti din rai; cantarea rugaciunii pentru man- 


tuirea crestinilor pravoslavnici de suferintile ce vin dela d 
manii apostati (adica dela renegatii Ortodoxiei); cantarea de 


recunostinta cu prilejul isbavirii Kievului de invazia polona din 
anul 1630 si altele. 


Toate aceste opere, importante cu deosebire in vremea 


aparitiei lor (ele nu si-au pierdut Insemnatatea nici acum), 
serise intr’o frumoasa limba slavo-bisericeasca pot servi ca mo- 
del de retorica slava bisericeasca si se disting prin pecetea unul 
deosebit dar poetic si a unei adanci intelegeri a spiritului can- 
tarilor biser'cesti. 

Inca inainte de primirea scaunului de mitropolit, Petru Mo- 
vila, cunoscand puterea gi insemnatatea laturei exterioare a 
sfintei slujbe, s’a ingrij:t de ceremonia bisericeasca, de savarsi- 
rea ei solemna:si frumoasa in manastiri gi biserici, desemnand 
pentru. supravegherea acestora o persoana aparte, si a cerut 
dela preoti predici la toate sfintele slujbe, organizari de procesil, 
pentru ca sfanta slujba, gi prin aspectul ei exterior, sa nu ra- 
maie cu n’mic in urma fastului cultului catolic. El a statornicit 
in fiecare saptamana un acatist in fata icoanei Maicii Domnului 
din Pecerska, a randuit deasemeni in postul mare asa numitele 
pasil, slujbe in onoarea suferintelor de pe cruce a Domnului 
lisus Hristos, adaptaénd aceasta ceremonie in duhul credintei 
pravoslavnice. Admise la inceput numai in Ucraina, pasiile s’au 
raspandit apoi, si in decurs de 30 de ani au intrat adanc in prac- 
tica intregei Biserici Ortodoxe Ruse, si au deven't cele mai lu- 
bite slujbe sfinte din postul mare in bisericile ortodoxe. 

Dar cea mai importanta opera a lui Petru Movila din vre- 
mea cand era arhimandrit, a fost transformarea scoalei Fratiei 
dela Kiev, intemeiata de Elisei Pletenetki in anul 1616, in insti- 


tutie de invatamant superior, model pentru toate scolile du- — 


hovnicesti din Rusia pana la reforma din anii 1867—1869. 
Pana la sarsitul veacului al XVI-lea erau putine scoli reli- 
gioase in Rusia, dar totus erau, dupa cum cu drept cuvant.afirma 
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istoricii contemporani. Erau gscoli elementare pentru invatarea 
scrierli si citirii caryeet de slujire religioasa (ciaslovul si apos- 
tolul). 

Din vremea uniatiei dela Lublin din anul 1569, si mai ales 
din vremea uniatiei bisericesti, proclamata la Brest in anul 1596, 
apar in tinuturile ucrainiene si bieloruse iezuitii, care-si pun ca 
scop unirea cu Biserica papala a «schizmaticilor» pravoslavnici. 
Conducatorii Bisericii Ortodoxe ucrainiene si bieloruse erau con- 
stienti de urgenta necesitate a unui invatamant pentru ortodocsi, 
intrucat, in Lipsa de scoli proprii bine organizate, populatiunea 
pravoslavnica s’a vazut nevoita sa-si dea copiii la scolile cato- 
lice, iezuite, in care ei adeseori, uitand credinta parintilor, p-er- 
deau treptat si constiinta originii lor, asa dupa cum se spune 
intr’un document din acea vreme, ca «foarte mult era casunata 
nobilimea rusa ca nu a putut.intemela scoala si invatamant 
jinalt; caci daca ar fi avut invatatura, atunci nu ar fi ajuns la 
asa nenorocire din necunostinta lor — ca neavand scolile lor, in- 
cepura saisi dea copili la. scolile romane, iar acestia i-au de- 
prins cu invataturile si credinta lor si astfel, incetul cu incetul, 
prin invataturile lor, au dus toata nobilimea rusa la credinta ro- 
mana». Acelas lucru trebue spus gl despre tineretul altor stra- 
turi din populatiunea ucrainiana si bielorusa, care intra in sco- 
lile iezuite. 

Unii crestini ortodocsi plini de ravna au organizat scoli in 
Ostrog, Lvov, Vilna si alte orase, unde s’au organizat Fratii, 
gi aceste scoli au slujit ca un sprijin in lupta pravoslavnicilor 
cu propaganda iezuita. Dar pana la Petru Movila ei nu s’au ri- 
dicat la acea inaltime pe care o cerea situatia complicata de 
atunci, spre a lupta cu succes' pentru credinta, impotriva cato- 
licismului agresiv: | 

Pentru a inlatura raul provenit din frecventarea de catre 
pravoslavnici a colegiilor de alta credinta, trebuia cu orice pret 
Sa se ridice nivelul invatamantului din scolile ortodoxe, sa se 
pregateasca profesori calificati si sa nu se lase intaietate pro- 
tivnicilor. Aceasta reforma a scolilor pravoslavnice si in pri- 
mul rand a celei dela Kiev a infaptuit-o Petru Movila. 

Aceasta sarcina nu era de loc usoara, mai intai din cauza 
lipsei unui numar suficient de profesori pregatiti; in afara de 
asta, si mediu] inconjurator era put'n pregatit pentru organi- 
zarea unul cerc mai larg de invatamant scolar. Apoi intre cu- 
noscatorii de carte moscoviti erau unii care se mfndreau cu 
nestiinta lor si se laudau cu aceea ea «ei dupa scrierile pripite 
elenice nu au alergat, cu retorii nu au zabovit, filosofia mai 
pre jos de ochii lor o au vazut, studiind doar cartile legii bine- 


x 
' 
ved 
? 
las 
> 
pes 
. 
4 
4 


| 
| 


> 


= 


| 


cuvantate, spre a-si curati sufletul de pacates precum, tot ast- 
fel, si intre ravnitorii pravoslavnici ucrainieni si bielorusi: se 


aflau oameni cu acelas fel de a gandi, eare se apropiau de stu- 


diul «scrierilor pripite» latine gi grecesti cu acelagi prevenire. 
«Puterea duhului, — spuneau ei, — nu se afla in arta invataturii 
inalte si a cugetarilor filosofice, ci se dobandeste prin credinta _— 
si intelepciunea smerita. Prin vorbirea intortochiata se necinste- 
ste simplitatea si intelepciunea dumnezceasca, se batjocoreste 


-crucea lui Hristos. Intelepciunea latina este drumul direct spre 


iad: retorica... si celelalte viclene invataturi pagane sunt nas- 
cociri ale diavolului. Si de aceea, mai curand vom invata ciaslo- 
vul cu rugaciunile dumnezeesti, psaltirea cu adevarat cuvant, 
octoihul cu intelepciunea smerita, predica evanghelica si aposto- 
lica, cu talmacirea simpla si fara méandrie, si celelalte carti 


pentru slujba bisericeasca, spre a dobandi viata vesnica, decit 


pe Aristotel cel cu vorbirea frumoasa, pe Platon cel cu vorbi- 


rea mareata, si alte viclene invataturi babilonice, si prin aceasta 


ne vom departa de focul gheenei». 


Asupririle si ingradirile din partea puterii de stat. filoca- 
tolice, ce se sileau sa reduca rolul acestor scoli, socotindu-le un 
rasadnic de schizma si tinandu-le in mod oficial la nivelul de 
scoli inferioare, au franat mult desvoltarea scolilor ucrainiene 
si bieloruse din statul polono-lituanian. Fratia.din Lvov, buna- 
oara, a cheltuit mari sume de bani pentru daruri la curtea 
regala, spre a primi dreptul de a preda in scoala sa obiecte de 
studiu de un grad mai inalt. Iar pentru a obtine deschiderea unui 


Colegiu superior, egal in drepturi si program cu scoala superi- 


oara catolica, a fost nevoie de o energie exceptionala, de apti- 


tudini organizatorice si diplomatice extraordinare, de.o minte 
luminata, si cu deosebire de flacara launtrica a ravnei pentru 
credinta stramoseasca. Si pe toate aceste virtuti le intrunea 
arhimandritul Petru Movila. «Cel mai mare merit al lui Petru 
Movila, — spune cercetatorul activitatii sale, este acela ca el. 
inflacarat de dragostea pentru cultura, a dat juramantul so- 
lemn de a elibera credinciosii rusi de ponosul inapoierii culturale 
si in decursul intregei sale vieti si-a implinit cu sfintenie jura- 
mantul, necrutand pentru aceasta propriile sale mijloace, ne- 
oprindu-se in fata niciunei greutati». 


Petru Movila a inceput sa implineasca solemnul sau lega- 
mant de a tine sus steagul stiintei pravoslavnice indata dupa 
alegerea sa ca staret al manastirei Pecerska, dela Kiev. Mai 
intai el trimise o solie la Constantinopol, catre Patriarhul pe 
care il scotea exarh, cerand binecuvantarea pentru a deschide 
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la Kiev scoli. Apoi alese monahi capabili pentru invatatura gi 
ili trimise pe socoteala sa peste granita pentru studii inalte. 

Trimiterea unor tineri invatati peste granita (in numarul ca- 
rora era Inokentie Ghizel, autorul primului manual de istorie a 
Rusiei, asa numit Sinopsis), intentiunea de a deschide in Lavra 
o scoala superioara, deosebita de scoala Fratiei, au trezit in 
membrii Fratiei ingrijorarea, ca nu cumva scoala superioara sa 
devie un rasadnic de erezii si sa nu submineze insemnatatea 
scolii Fratiei «Aratarea Domnului». Se vede ca aici actiunea si 
agitatia din culise a iezuitilor , al caror. Colegiu. se afla tot acolo, 
in Podolia. Conducatorii si studentii Colegiului iezuit acuzau 
pe Petru Movila gsi pe profesorii sai de protestantism, calvi- 
nism, $i aceasta, apoi, constituia o arma pentru acei frati care 
nu pricepeau pentru ce Petru Movila vrea sa deschida geoala 
sa, deosebita in Lavra. : 

Petru Movila socotea ca este potrivit sa deschida in Lavra 
scoala sa deosebita, si pentru faptul ca fratii, in unele Fratii, se 
opuneau vladicilor, se amestecau adesea in predare, si faceau | 
aceasta uneori fara ordine si fara tact, anpedqctnd astfel pe 
profesori in predare. : 

Aceasta scoala superioara a petrecut primul an de studii, 
1631—1632, «pentru predarea stiintelor libere in limbile, greaca, 
slavona si latina» in Lavra, in fostul corp de cladire a spitalu- 
lui, nu departe de sfintele porti, dar apoi Petru Movila trebui 
sa renunte la intentiunea sa, si sa unmeasca scoala sa cu cea a 
Fratiei. | ‘i 
Arhimandritul din Pecerska Kievului se grabi sa imbuneze 
raporturile cu Fratia «Aratarea Domnului», inscriindu-se 
in lista membrilor ei, unde fu primit «ca un frate mai mare, tu- 
tor si fondator al acelei sfinte Fratii, al manastirii si al scoale- 
lor», dupa cum arata semnatura autografa a lui Petru Movila 
din registrul memebrilor dela 11 Martie 1631. El a transportat din 
Lavra in mandstirea Fratiei unele cladiri de lemn ca. locuinte 
pentru profesori, iar pe elevii cei mai saraci i-a asezat In fostul 
local pentru oaspeti, organizand pentru ei un camin; pentru in- 
tretinerea elevilor, a harazit doua voloste manastiresti (Vis- 
novetki si Gnedici) ; pentru clase a construit o cladire de piatra 
cu doué etaje cu biserica «congregatiei» pentru elevi. Mult a 
facut Petru Movila pentru imbunatatirea materiala a Colegiu- 
lui sau, dar si mai mult pentru organizarea launtrica. 

Se poate afirma cu sigu ranta ca asezamantul dela Kiev, 
Colegiul lui Petru Movila, prin structura, natura. si formele de 
organizare, a slujit ca model pentru seminariile duhovnicesti 
om in decursul intregului veac a] XVIII-lea, si chiar in veacul 
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al XIX-lea, inci nu a dispirut traditiilor lui din sco- 


_lile spirituale rusesti. 


In 10—15 ani scoala dela Kiev, reorganizaté de Petru Mo- 
vila, s’a ridicat atat de sus incat a depasit cu mult scolile uniate | 
si pe cele mai bune catolice. Chiar uniatii au trebuit sa recu- 
noasca superioritatea scoalelor organizate de Petru Movila 5). 
Uniatul si apoi catolicul Kasian Sakovici, adresandu-se catre 


-uniati, scria: «Ce sunt scolile voastre? Ele nu inseamna nimic 


in comparatie cu scol-le parintelui Movila dela Kiev si Goicel!>». 
Si Petru Movila, in acest timp Mitropolit, avea toata indrepta- 
tirea in aceasta privinta sa raspunda cu satisfactie lui Sakovici: 
«Ai dreptate cand recunosti ca in scolile dela Kiev si Goteci se 
invata bine, — in adevar in ele se invata cu folos». | 

Nu se ‘poate sa nu subliniem acest inalt nivel stiintific al 
Colegiului dela Kiev, organizat de Petru Movila, si inalt’mea 
principiillor in baza carora el a fost intemeiat, cand vorbim des- 
pre munca plina de abnegatie a lui Petru Movila pentru ras- 
pandirea culturili, cand vorb'm despre lupta sa impotriva influ- 
entei politice si culturale straine a mpier 5 a-uniatilor care 
le tineau jsonul. | 

La 2 Martie 1631 muri Mitropolitul Kievului si al Galitiei 
Iov (Boretki), si in locul sau fu ales Episcopul de Peremas! gi 


- Samborsk, Isaia (Kopinski). Problema recunoasterii lui si a altor 


ierarhi, sfintiti dupa rugamintea Fratiei dela Kiev pentru popu- 


latiunea rusa a Poloniei de Patriarhul Ierusalimului Teofan, la 


sosirea lui din Moscova in Ucraina, in anul 1620—1621, a ra- 
mas inacceptabila pentru guvernul polonez, si ortodocsii, vrand- 
nevrand, au trebuit sa cedeze in aceasta chestiune si sa aleaga 
noi ierarhi. Ca Mitropolit al Kievului si Galitiei fu ales arhiman- 
dritul din Pecerska Kievului, Petru Movila. Dar Isaia Kopinski 
care tinea locul lui Iov Beretki nu voi nici intr’un chip si re- 
nunte la mitropolie. 

Petru Movila primi numirea sa ca Mitropolit fara a ceda in 


fata pedicilor si greutatilor de tot felul care s’au ivit. El insti- 


inta pe Patriarhul Constantinopolului de alegerea sa si primi dela 
el confirmarea. Istoricul M. Grusevski, in opera sa — Istoria 
Ucrainei —, descriind intampinarile fastuoase ale noului Mitro- 
polit, pe drumul dela Lvov, unde a primit sfintirea, pana la 
Kiev, unde a fost felicitat cu discursuri, cu stihuri, cu panegiri- 
ce si asa mai departe, observa: «In persoana lui Petru Movils 


- §, In afar&i de scoala dela Kiev, Petru Movila a intemeiat inca o 
alté scoald in Vinita, in calitate de scoalA prega&titoare pentru cea dela 
Kiev: curand ea a fost stramutat& in localitatea Goicei din judetul Lufk. 
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tionala; dupa atatia ani de turburari, de nevoi gi injosiri». 

La inceputul lui Aprilie 1633, Petru Movila trimise epis- 
tole catre populatia pravoslavnica, invitand-o sa vie la Lvov sau 
sa trimita deputati la sfintirea sa ca Mitropolit. Petru Movila 
si-a ales Lvovul ca Joc de sfintire si nu Kievul, pentruca in Kiev 
se afla Isaia Kopinski, care nu voia sa cedeze locul si care avea 
partizanii sai. Spre a evita neintelegerile si eventualele ciocniri, 
Petru Movila a hotarit sa primeasca sfintirea in acel oras, unde 
era bine cunoscut si onorat, atat el insusi cat si tot neamul sau 
si unde isi ‘avea resedinta cel mai vechiu ierarh pravoslavnic, 
Ieremia Tisarovski, exarh al Patriarhului din Constantinopol. 
La vremea hotarita au sosit in Lvov episcopii Avraam (Stagon- 
ski), Isaak (Boriskovici) si Paisie (Ipolitov), arhimandr'ti, egu- 
meni, protoierei, preoti si pravoslavnici din toate straturile popu- 
latiel. Sfintirea lui Petru Movila s’a savarsit in biserica princi- 
pala «Adormirea» a «Fratiei» din Lvov, chiar atunci term‘nata, 
pe al carei frontispiciu erau incrustate numele principalilor jert- 
fitori pentru construire, Simeon si Ieremia Movila, tatal si un- 
chiul sfintitului Mitropolit. 3 

Dupa terminarea solemnitatilor, Petru Movila a locuit in 
Lvov aproximativ doua luni si la sfarsitul lui Iunie s’a indrep- 
tat, in mod solemn, cu purtarea inainte a crucii, spre catedra 
sa dela Kiev. Din drum el scrie pastorale turmei pravoslavnice, 
invitand-o sa-l intampine la intrarea in Kiev si sa asiste la sfin- 
tirea soborului Sf. Sofia din Kiev, luat inapoi dela uniati, cate- 
va zile inainte de sosirea la Kiev a Mitropolitului Petru. Petru 
Movila a sosit la Kiev la 7 — dupa stilul nou 17 — Iulie. a luat 
in primire si a sfintit din nou vechiul sfant locas al Kievului 
tinaia, cu numele Sf. Nicolai, Privratnaia cu numele Sf. Simeon 
si Nagornaia cu numele Sf. Vasile cel Mare). Apoi s’a anuntat 
«degradarea» Mitfopolitului Isaia, care a fost adus din manas- 
tirea Mihailovskaia la Pecerska, unde avea resedinta noul Mi- 
tropolit. : 

Petru Movila propuse lui Isaia sa pastreze arhiep'scopatul 
de Cernigov si Smolenk si staretia catorva manastiri, dar acesta 
nu voi in niciun chip sa cedeze Mitropolia, raspandind pastorale 
si epistole clevetitoare, cum ca «Mitropolitul Petru este cazut 
din cred'nta crestina, gi ca este binecuvantat de papa dela Roma; 
c& el ar fi depus juramant regelui si nobililor polonezi si arhl- 
episcopilor legi ca sa strice credinta crestina prin invatatura sa, 
si randuiasca toata slujba bisericeascé dupa porunca papei dela 
Roma, sa prefaca bjsericile crestine din toate orasele polone $1 


populatia ucraineana a salutat cu bucurie prima sa biruinta na- 
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lituaniene in biserici lesesti, gi sa ridice toate cartile rusesti». 
Dupa cateva incercari de impacare, Petru Movila fu silit sa re- 
tina pe Isaia in manastirea Pecerska, unde acesta a si murit la 
Octombrie 1640. 

Situatia Bisericii Pravoslavnice din Polonia in timpul Jui 
Petru Movila s’a schimbat in mod simtitor in bine. Catedrala 
Sf. Sofia impreuna cu bisericile anexate ei, manastirile Vadubit- 
kaia si Pustano-Nikolaevska si altele, au trecut sub conducerea 
Mitropolitului Pravoslavnic, care a luat toate masurile pentru 
restaurarea, innoirea si infrumusetarea soborului, bisericii si 
manastirilor, spre bucuria populatiei crestine. Restaurarea so- 
borului Sf. Sofia, parasit si pustiit in timpul uniatilor, a ince- 
put din anul 1634 si a continuat aproape 10 ani. Deasemenea a 
fost restaurata manastirea Vadubitka, a fost innoita biserica 
principala a manastirii Pecerska cu numele «Adormirea Prea 
Sfintei Nascatoare de Dumnezeu», a fost restaurata din ruini 
biserica «<Spasa», construita, dupa traditie, de Marele Kneaz Vla- 
dimir; «a fost desgropata» biserica Desiatina, cladita de Sf. 
Kneaz Vladimir, care a fost lasaté in stare de ruina timp de 
cateva veacuri. Neizbutind sa termine restaurarea bisericii De- 
siatina, Petru Movila a lasat prin testament legamant ca acea- 
sta. manastire sa se termine dupa moartea sa, harazind pentru 
acest scop 0 suma de bani din propriile sale mijloace. Petru Mo- 
vila, pentru acoperirea cheltuelilor de construire a bisericilor, 
a jertfit mult din mijloacele sale personale, din mijloacele Lavrei 
Pecerska si s’a adresat pentru ajutor si catre Moscova de ace- 
easi credinta. 

Dar, adresandu-se la Moscova cu rugaminti pentru jertfe, 
Petru Movila adauga ca «mai presus de toate rugamintile sale, 
el roaga sa se organizeze si la Moscova o astfel de manastire, pe 
langa care sa se deschida o scoala asemenea Colegiului dela 
Kiev, unde «mai-marii gi fratii din caminul manastirii «Fratiei» 
dela Kiev ar invata coplii carte greceasca si sloveneasca». Acest 
luecru, dupa cum afirma contemporanii, s’a infajptuit la Moscova 
in anul 1634, iar in 1649, boierul Feodor Mihailovici Rtiscev, 
apropiat de tarul Alexei Mihailovici, a chemat din Kiev calu- 
gari invatati din manastirea Pecerska, elevi ai lui Petru Movila 
— pe Epifanie Slavinetki, Arsenie Satanovski, Damaskin Ptitki, 
si cu ajutorul lor a deschis, in manastirea Sf. Andrei, construita 
de el, o scoala pentru ca tineretul din Moscova sa invete limbile 
greaca si latina. In anul 1685, in Moscova a fost deschisa Aca- 
demia slavono-greco-latina, dupa modelul celei dela Kiev a lw 
Movila, care a slujit ca o rasadnita de aemccswemnonad duhovnicesc 
superior si mediu, in Rusia. 
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Primul pas in activitatea Mitropolitului Petru Movila a fost 

alegerea unui Vladica pravoslavnic pentru eparhia Przemysl, 
unde se afla uniatul Krupetki, care nu voia pentru nimic in lume 
sa predea acea eparhie unui episcop pravoslavnic, cu toata hota- 
rirea seimului si a ordinului regal. In scaunul din Perem4sl a 
fost sfintit un ucrainean din Volania, Gulevici Voiutinski. 
3 Petru Movila urmarea cu agerime gi stia bine ce se petre- 
cea In fiecare din eparhiile supuse lui, asezind in ele cameni po- 
triviti, care infaptuiau indrumarile sale pentru intarirea Orto- 
doxiei si apararea ei de agresiunea uniato-iezuita. Pe vremea in- 
scaunarii Mitropolitului Petru Movila, in Mitropolia Bisericii din 
Ucraina si Bielorusia se inradacinase multe deprinderi care ce- 
reau 0 indreptare chibzuita, sistematica si perseverenta. 

- Petru Movila urmarea problemele urgente ale conducerii in 
mod consecvent si ordonat, si vedea posibilitatea rezolvarii lor 
nu numai in intarirea exterioara a disciplinei bisericesti, dar si 
in ridicarea constiintei bisericesti generale, in lamurirea adeva- 
rurilor credintei pravoslavnice in cler si mireni si intr’o savar- 
sire mai precisa a tuturor aspectelor sfintei slujbe pravoslavni- 
ce. El s’a ingrijit de elaborarea formularilor fundamentale ale 
invataturilor crestine, sub forma unui catehism al Bisericii cre- 
stine pravoslavno-catolice i in-asa numitul Trebnic. Petru Movyila 
numiea. in pastoralele sale pe sfintitii slujitori «lumina lumii», 
«Ssarea pamantului», <ingerii Domnului Atottiitorul» si asa mal 
departe, gi amintea ca ei, prin viata si faptele lor trebue sa lu- 
mineze, sa arate, sa implineasca poruncile Dumnezeesti, sa ve- 
gheze, sa se ingrijeasca neincetat de turma lor, sa-si organizeze 
bine, prin cuvant si exemplu, viata lor. 

Petru Movila a cerut deplina ascultare fata de carmuirea 
‘sa, el insusi «cu tot L suffetul» si constiinta sa inaintea lui Dum- 
nezeu s’a angajat sa poarte sarcinile puse asupra sa (dupa cum 
el Insusi spune in precuvantarea la Antologhion), si pe. toti cre- 
dinciosii ce nu-l ascultau sii se opuneau, ii compara cu acel 
corb rapitor care nu a implinit insarcinarea lui Noe si parasind 
corabia, a fost ademenit de starvuri, ajungand prada putrezirii 
gi mortii. Petru Movila aduna clerul in soboare anuale. le veri- 
fica documentele, cerea ca preotii sa se spovedeasca cel putin 
de 12 ori pe an, randuia pentru indrumari si control protopopi, 
fndatorindu-i s4 anunte daca nu se afla in randul slujitorilor 
bisericesti calcatori de lege; in vizitele circumscriptiilor lor, pro- 
topopii trebuiau sa verifice daca sunt in starea cuvenita arti- 
misele, Sf. Daruri, prestolurile, altarele si insesi bisericile. Acti- 
vitatea protopopiler o verificau asa numitii vizitatori, oamenii 
-de incredere ai er dintre calugarii invatati. Avand 
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in vedere intinderea mare a Mitropoliei sale, phat Movil gi-a 
numit vicari, care erau Treprezentantii Sal si executorii celor mai 
importante si urgente insarcinari. Erau doi vicari permanenti: 
unul pentru tinuturile «coroanei» (de fapt pentru Ucraina), si 
altul pentru tinuturile marelui principat al Lituaniei (de fapt 
pentru Bieloruia). Erau si vicari vremelnici, numiti pentru exe- 
cutarea unei masuri extraordinare, sau pentru conducerea tre- 
burilor unei eparhii, care din anumite motive nu avea la un mo- 
ment dat episcop. 

La Adunarile eparhiale trebuia sa participe tot clerul epar- 
hiei, si mai ales protoiereii, ale caror dari de seama erau ascul- 
tate si discutate. Insusi Petru Movila vizita mereu eparhiile in- ~ 
credintate conducerii sale, folosindu-se de plecarile la seimurile 


obgstesti, ce se convocau la Kracovia si Vargovia, si facea dease- 


meni viz'te speciale in eparhii pentru a lua cunostinta de starea 
de lucruri la fata locului. Vizitand Vilna, energicul Mitropolit, cu 
o deosebita satisfactie a intrat in relatiuni cu _Fratia manastiris 
«Sf. Duh», vazand roadele marei sale munci inca la seimul! din 
anui 1632, cand reprezentantii acestel Fratii au prezentat, pen- 
tru apararea Ortodoxiei, o lista intreaga si chiar texte de docu- 
mente patriarhale, date in deeurs de trei veacuri, dar pe acel 
timp pe jumatate pierdute gi uitate. Petru Movila nu a pierdut 
din vedere, in viz'tele sale, sa dea indrumari si in probleme mai 


marunte, de pild& despre randuiala anaforei, cum trebue prega- 


tita anafora. Pentru cercetarea abaterilor clerului si judecarea 
lor, Petru Movila, pentru prima data in conducerea Bisericii or- 
todoxe, a organizat consistoriul, ai carui membri erau numiti 
dintre monahii invatati, care cunosteau canoanele Bisericii, in- 
vatatura Sfintilor Parinti, precum si legile laice ale statului; 
lucrarile consistoriului le conducea instigatorul, adica secreta- 
rul--raportor, care raporta starea lucrarilor si propunerea rezolu-— 


tia, ce se dadea in numele Mitropolitului si se confirma de el. 


Printr’un astfel de sistem de conducere au fost puse la 
locul lor si acele institutii si persoane care erau deprinse pana 
atunci sa lucreze in mod autonom si fara control, din proprie 
initiativa, ca: Fratiile, patronii laici, pentru care lucru preroga- 
tivele puterii Mitropolitului de Kiev au fost simtitor extinse de 


Patriarhul Constantinopolului. Kiril Lucaris, la confirmarea lui 


Petru Movila in rangul de Mitropolit. Prin lucrarile lui Petru 


‘Movila, M'tropolia dela Kiev a fost ridicata la o astfel de inal- 


time, incat incepu sa se vorbeasca despre organizarea la Kiev a 
unei Patriarhii deosebite si de ridicarea Mitropolitului Petru la 


rangul de Patriarh. 
Petru Movila hotari sa alcdtuiascd expunere amanuntita 


152 Ortodoxia. 
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a inyataturii Bisericii Pravoslavnice, pentru ca toti sa poata sti 
cum isi propovadueste Biserica Pravoslavnica adevarurile cre- 
dintei si moralei, si prin ce se deosebeste invatatura ei de cele- 
lalte Biserici si congregatii. Compendiile cu un astfel de cuprins 
ce existau pana in acel timp, fusesera scrise mai ales in lega- 
tura cu lupta impotriva diferitelor erezii din primele veacuri ale 
crest‘nismului. Dar la jumatatea veacului al XVI-lea, aceste 
curente crestine, contaminate de un spirit combativ de propa- 
ganda — luteranismul, calvinismul si. altele —, si ortodocsii 
aveau mari neajunsuri in conducerea lor teologica. Cu deosebire 
iezuitii si uniatii acuzau pe ortodocsi, ca inclina spre diferite 
iz protestante si nu sunt in stare sa se orienteze in credin- 
tele lor. 
3 Problema alcatuirii unui Katehizis cu expunerea invataturii 
crestine a devenit cu deosebire acuta, dupa ce in anul 1629 se 
tipari la Geneva, sub numele Patriarhului de Constantinopol, Ki- 
ril Lucaris, «Marturisirea rasariteana de credinta pravoslavni- 
ca», ce cuprindea, in adevar, principii calvine. La inceputul anu- 
lui 1632, aceasta carte se tiparea si la Constantinopol, iar in 
1633 din nou la Geneva (si Patriarhul Khiril nu s’a ingrijit sa 
desminta calitatea de autor ce i se atribuia). Urmasul lui Luka- | 
ris, pe scaunul patriarhal din Constantinopol, in anul 1638 a 
condamnat «Marturisirea de credinta» editata sub numele lw 
Kiril Lukaris, si chiar pe el l~a condamnat ca eretic. Aceasta a 
-eonstituit un nou temei pentru a socoti acea «Marturisire orto- 
doxa» ,tiparita pana atunci de trei ori, nu ca un fals, ci ca o lu- 
crare a Patriarhului de Constantinopol, Kiril Lukaris. De aceea, 
Petru Movila a hotarit sa alcatuiasca o «Marturisire ortodoxa a 
Bisericii Rasaritene>. 

Nu se cunoaste, in amanunt, cum s’a deatiaurat pregatirea 
pentru aceasta lucrare de raspundere, cine au fost ajutorii lu 
Petru Movila, in ce rastimp de vreme a elaborat el aceasta grea 
opera, dar in anul 1640 proectul «Marturisirii ortodoxe» a fost 
gata si el a fost prezentat in cercetarea Soborului convocat la 8 
Septembrie 1640 la Kiev, in catedrala Sf. Sofia, cu delegati din 
intreaga Mitropolie. Soborul a fost prezidat de Mitropolitul Pe- 
tru; au luat parte episcopi sau delegati episcopali, precum si loc- 
tiitori, arhimandriti, protopopi si preoti. La 9 Septembrie s’a 
inceput citirea proectului. Cuvantul introductiv l-a pronuntat 
egumenul Isaia (Kozlovski) din manastirea Nikolski; in cuvan- 
tarea sa el a aratat ca Mitropolitul a scris <Marturisirea Orto- 
doxa» cu mare bagare de seama si adanca cercetare a scrierilor 
bisericesti, si a prezentat articolele acestei lucrari inaintea Sfan- 


_cartea, curatindu-o pre ea de toata streina socoteala si de ames- 


11 Mai 1643. 


Kalinik, 1859. 


154° | Ortodoxia 


tului Sinod. Mitropolitul Petru si egumenul Isaia au citit la se 
dinte articolele; ele au fost discutate, au fost indreptate, 
au fost primite sau au fost respinse. A sasea zi lucrarile pen- 
tru elaborarea «Marturisirii Ortodoxe» s’au termimat. Celelalte © 
sedinte ale Sinodului au fost consacrate (pentru diferite proble- 
me de administratie curenta. Sinodul s’a terminat la 18 Sep- 
tembrie 1640. Lucrarea adoptata a fost trimisa pentru cercetare 
si confirmare Patriarhului de Constantinopol, Partenie, care in- 
telegand exceptionala insemnatate a tui document pentru 
toata Biserica Rasaritului, a dat-o spre cercetare Sinodului bi- 
sericesc mai larg din Iasi. La acest Sinod au luat parte nu nu- 
mai reprezentantii Bisericilor din Ucraina si Bielorusia, dar si 
al celor din Grecia, Moldova si Valahia. Sincdul dela Iasi a cer- 
cetat «Marturisirea Ortodoxa» gi, dupa desbateri a purificat-o 
de formularile indoielnice si neclare, sau, dupa cum scria apoi — 
Patriarhul Ierusalimului, Nectarie, «dupa multe cercetari si tal- 
cuiri ale Sfintelor Scripturi, la acest fel de bun sfargit a dus 


tecarea scornirilor acelora» 6). «Marturisirea Ortodox4» in redac- 
tarea definitiva a fost prezentata Patriarhului de Constantino- 
pol, Partenie, si celorlalti Patriarhi din Orient (Ioanichie de Ale- 
xandria, Macarie de Antiohia si Paisie al Ierusalimulul), care au 
gasit «Marturisirea Ortodoxa» a lui Petru Movila dreapta, cu- 
prinzand adevaratele dogme ale Credintei Pravoslavnice catolice, 
au recunoscut-o ca 0 marturisire nu numai a crestinilor rusi, ci 
si a tuturor ortodocsilor si au confirmat-o cu semnaturile lor, la 


Cu toate acestea Petru Movila nu a izbuitit sa tipareasca 
el insusi lucrarea sa complecta, intrucat pe scaunul Patriarhiei 
din Constantinopol s’a produs o schimbare, si mult timp textul 
confirmat nu a fost trimis de acolo. Marturisirea Ortodoxa com- 
plecta a lui Petru Movila a fost tiparita abia in anul 1662, la 19 
ani dupa alcatuirea sa si in Amsterdam, nu in Constantinopol, 
$i nici la Kiev de fostul talmaci de pe langa curtea Sultanului, 
de grecul Panaiotis. 

Marea opera infaptuita din initiativa lui Petru: Movila, a 
intrat apoi ca o pretioasa contrihutie la comoara teologiei pra- 
voslavnice; intarzierea insa in tiparirea Marturisirii Ortodoxe a 
dat prilej iezuitilor si uniatilor sa vorbeasca in bataie de joc. 


ca ortodocsii nu sunt in stare sa dea raspunsuri la cele mai 


6. Textul vechi rus din citat este redat prin textul vechi rom. Ed. 
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simple probleme despre dogmele credintei: «Au plecat cu kate- 
hizisul in Valahia, s’au intors inapoi acasa, neterminand lucrul; 
dela Constantinopol nu este nici o hotarire pana acum, si inca 
nu se stie ce se va intampla in urma unor cercetari at&t de in- 
delungate; Grecii nu se grabesc». Si cu toate ca la 11 Mai 1643 
Marturisirea Ortodoxa a lui Petru Movila era, insfarsit, con- 
firmatd# de toti Patriarhii ortodocsi, tiparirea ei s’a amanat pen- 
tru viitor, fara -preciziune, de catre noul Patriarh de Constan- 
tinopol, Partenie II. | 

Neprimind din Constantinopol «Marturisirea Ortodox4», in 
forma deplina, Petru Movila a tiparit-o intr’o forma scurtata, 
sub titlul; «Adunarea de scurte invataturi despre articolele cre- 
dintei pravoslavnico-catolice crestine, potrivit marturisirii si in- 
vataturilor Sf. Biserici din Rasarit, soborniceasca si apostolea- 
sca». Scurtul katehizis al lui Petru Movila a fost tiparit in ti- 
pografia din Pecerska Kievului, mai intai in limba poloneza, pen- 
tru ca, dupa cum se spune in precuvantare, «sa inchida gura 
clevetitorilor asupra Ortodoxiei, iar in anul 1645 si in limba 
- slavona pentru luminarea si invatatura tuturor pravoslavni- 
cilor crestini care invata in scoli sub conducerea si binecuvan- 
tarea mai marilor lor». Pe partea opusa a foaiei de titlu a fost — 
infatisata icoana Maica Domnului dela Pecerska, iar mai jos 
blazonul lui Petru Movila cu initialile: P.M.A.M.K.G.E.K.A.P., 
adica Petru Movila Arhiepiscop, Mitropolit (al) Kievului, Gali- 
tiei, Exarh al Constantinopolului, Arhimandrit Pecerska» Sus si 
jos icoane majestuase la sarbatoarea Adormirii Nascatoarei de 
Dumnezeu: «Ingerii, vazand adormirea Precistei se minuneaza 
cum Fecioara se inalta dela pamant la cer». | 

Renegatul Ortodoxiei Kassian Sakovici a scos in anul 1642, 
in limba polona, o carte cu titlul «Scurta privire a ratacirilor, 
ereziilor si a superstitiilor bisericii desunite greco-ruse, aflate 
atat in dogmele de credinta, cat si in savarsirea tainelor, ritu- 
rilor si ceremoniilor»s. Autorul a folosit cunostintele din practica 
bisericeasca a mitropoliei din Ucraina gl Bielorus'a gi a genera- 
lizat in mod clevetitor unele neajunsuri izolate ale ei. 

Cartea lui Sakovici nu a putut fi lasata fara raspuns din 
partea Bisericii Pravoslavnice, si Arhipastorul ei Petru Movila, 
in lucrarea sa de raspuns, a respins toate aceste atacuri. Ras- 
punsul lui Petru. Movila a fost scris si editat cu iuteala uimi- 
toare, ceea ce arata cat de repede si precis reactiona el la toate 
atacurile dusmanilor Pravoslaviei, cat era de agera si de teme'’- 
nica vegherea sa. 

In anul 1644, adic’ nu mai tarziu decat la un an si juma- 

tate dupa aparitta «Scurtei priviri »a lui Sakovici, a fost tiparita 
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in tipografia Pecerska dela Kiev, tot in limba polona, pentru 
oO mai mare inlesnire a polemicii, o mare carte sub titlul: «Litos 
sau: Piatra din prastia adevarului Sfintei Biserici Pravoslavnice 
Ruse a smeritului pastor Eusebie Pimen, spre nimicirea minci- 
noasei si intunecatei «priviri» a lui Kassian Sakovici». Contem- 
poranii socoteau ca autor al «Pietrei» pe Petru Movila, iezuitii 
_eratau ca autori pe Silvestru Kossov, colaboratorul si iirmasul 
lui Petru Movila la mitropolia Kievului, si pe Ioasaf Koliment, 
un invatat calugar din Lavra Pecerska dn Kiev, scriitor, care 
a trecut prin Colegiul lui Movila dela Kiev, si pe altli. Mitropo- 
litul de Moscova, Macarie (Bulgakov) socoate mai probabil ca 
lucrarea «Piatra» a fost alcatuita de un intreg colectiv de cola- 
boratori ai lui Petru Movila, care au scris sub conducerea lui 
directa si nemijlocita. Mitropolitul Macarie spune; «Ni se pare 
ca un om singur nu ar fi avut nici posibilitatea fizica, pe langa 
alte ocupatiuni urgente arhipastorale, a scrie o carte atat de 
voluminoasa ca Litos-ul, ¢du un cuprins atat de variat, care are 
trebuinta de o multime de informatii de amanunt, de consideratii 
gi de o indelungata munca, si a o alcatui in cele 15 sau 18 luni»7). 
E posibil ca, despartind cartea lui Sakovici in cateva parti, Petru 
Movila a insarcinat colectivul sau de invatati si o examineze 
astfel fragmentar si sa desminta partile respective ,iar e] insusi 
a pastrat numai redactia generala a intregei lucrari; si de aceea, 
poate, Litosu-ul sau Piatra nu a esit sub numele Mitropolitului 
Petru, ci sub pseodonimul «Eusebie Pimen». Oricum, la timp a 
fost alcatuita si publicata o intreaga apologie a Bisericii Pra- 
voslavnice din Ucraina si Bielorusia, s’ar putea spune, o enci- 
clopedie combativa a éi impotriva atacurilor uniatilor si lezui- 
tilor. 

Ca izvoare si documentari autorii «Pietrii »au folosit un 
enorm material de carti religioase-grecesti, latine, slavo-ruse 
hotaririle Sinoadelor‘ ecumenice gsi locale ,operele Parintilor si 
Invatatorilor Bisericii, de Rasarit si de Apus, lucrarile istoricilor 
Bisericii, vietile sfintilor, cronicele poloneze, operele de publi- 
cistica curenta si de polemica religioasa din acel t'mp. 

Scopul principal al «Pietrii »a fost de a arata ca ritualul 
Bisericii Greco-Ruse, bazat pe tradit’a apostolica si a vechilor 
parinti, precum si ae si forma de conducere a B'sericii Ra- 

saritene corespund in mod desavarsit canoanelor bisericesti. 
| Cu doua saptamani inainte de moartea sa, la 16 Aprilie 
1646, Petru Movila izbuti sa tipareasca inca o carte, care are 
pana astazi o mare insemnatate pentru Biserica. El a adunat, 


7. Mitropolitul Makarie, Istoria Bisericii Ruse, T. XI, pg. 602-608. 
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a prelucrat si a tiparit asa numitul <Evhologion, sau Molitvenik, 
sau Trebnic». 

Tat& cum insusi explicd cauzele ce l-au silit sa-si inchine 
restul zilelor acestei lucrari: «Tinand bine minte ca Mantuitorul 
nostru lisus Hristos imi va cere socoteala de turma incredin- 
tata spre pastorire, si vazand cum fara incetare dusmanili nostri 
si fratii mincinosi j'gnese greu pé ortodocsi prin diferite obizi 
si clevetiri, si cum fara rusine_ li numese pe duhovnicii nostri ne- 
invatati si nepriceputi in savarsirea tainelor Dumnezeesti si a 
celorlalte sfinte slujbe; si cum sustin ca Rusia Pravoslavnica a 
alunecat in erezie gi nu intelege nici forma si nici sensul riturilor 
si tainelor Dumnezeesti, savarsindu-le in diferite feluri — eu, 
truditor dupa puterile mele pentru lisus care mi-a dat tarie, am 


purces sa apar pe truditorii pravoslavnici ai Sfintei Biserici Ruse | 


de o atat de grea defaimare». 

Problema consta in aceea ca editiile Trebnicului pravoslav- 
nic, care fusese scoase la Lvov, Ostrog, Striapina si Vilna, aveau > 
multe nepotriviri, greseli, erori de tipar si indreptari care in 
fond constituiau o denaturare a textulul. De acest fapt s’au fo- 
losit dusmanii Ortodoxiei, cu deosebire iezuitli, aruncand popu- 
latiei pravoslavnice ruse batjocuri si invinuiri, indemnand-o sa 
treaca in sanul Biserici catolice, unde, dupa cuvintele lor, totul. 
este organizat in mod unitar, totul este indreptat, totul este 
condus de un singur centru de conducere-Roma. 

Petru Movila urmarea scopul de a da clerului ortodox o 
indrumare de nadejde in savarsirea tainelor si celorlalte slujbe 
bisericesti, in care sa nu fie greseli si sa se pastreze sfintele 
cinuri in toate prilejurile- vietii bisericesti obstesti si particulare. 
El a adunat din vechile trebnice manuscrise grecesti si sla- 
vone savarsirile dupa cin a. tuturor tainelor, cinurile despre 
primirea in Biserica: a ereticilor pocaiti, a renegatilor, a celor 
de alta credinta, cinurile rugaciunilor pentru bolnavi, la esirea 
sufletului, la ingropaciunea mirenilor, la ingropaciunea preoti- 
lor, monahilor gsi altele. Acestea au constituit prima parte a 
Trebnicului lui Petru Mov'la. In partea a doua au fost introduse 
cinurile diferitelor sfintiri: a apei, a bisercilor, a manastirilor, 
a caselor, a crucilor, a clopotelor, a icoanelor, a sfintelor vase, 
a oda idiilor, a fantanilor, a legumelor si a tot felul de mancari. 
La sfarsit, in partea a treia, Petru. Movila a adaugat cinurile 
rugaciunilor si a cartilor de rugaciuni pentru diferitele intam- 
plari din viata hbisericeasca, obsteasca si particulara: in ziua 
Cincizecimii, in ziua de Anul Nou, in vreme de seceta, de foa- 
mete, de epidemii, de foc, de inundatii si a. m. d. Petru Movila a 
dat preotilor, in Trebnicul sau, in afara de textul sfintei slujbe, 
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indrumari amanuntite cum trebue sa se pregateasca si sa por- 
neasea la sfanta slujba, cum sa inteleaga sensul diferitelor slu- 
jiri, dupa cin, sau a unei parti a ei, mai greu de inteles, care 
provoaca discutii; a aratat cazurile cele mai grele si a dat des- 
legarea lor. 

La sfarsitul primei parti a .Trebnicului sunt adaugate gsase 
invataturi morale ale Mitropolitului Petru Movila ca indrumare 
pentru sfintitii slujitori. | 

Revizuind cu atentie textul si cercetand greselile vechilor 
molitvenice, Petru Movila a introdus in Trebnicul sau 37 noi 
cinuri ce nu se aflau in vechile trebnice, dar foarte necesare in 
conditiunile luptei impotriva catolicismului agresiv. 

Trebnicul lui Petru Movila contine 126 de cinuri si are 1529 
de pagini. 

In urma muncii depusa pentru aledtuirea Trebnicului, Petru 
Movila a putut spune cu toata indreptatirea, adresandu-se tur- 
mei sale, acele cuvinte pe care le citim in precuvantarea Treb- 


~ 
? 


nicului sau: «Tu ai acum o carte, alcatuita prin priceperea si 
munca smereniei mele; vei gasi in ea cinul pentru implinirea 
ad sfintelor taine bisericesti, invatatura despre puteréa si actiunea 
ea lor, cinul viu si ordinea diferitelor-sfintiri si rug&ciuni». 
| : Cat timp a lucrat Mitropolitul Petru la aceasta uriasa 
| opera a sa? Nu sunt date pentru a raspunde la aceasta intre- 
4 bare cu precizia dorita. E probabil ca a lucrat in tot decursul 
BY intregei sale activitati pastorale ,caci se gtie, ca el aduna ma- 
| 4 , terial si lucru la diferitele impliniri ale cinurilor inca inainte de 
og sfintirea sa ca Mitropolit. A terminat aceasta opera. la care 
ag a lucrat multa vreme, la sfarsitul anului 1646 si a lucrat la 
vi editarea ei pana aproape de sfarsitul sau. 
4 Insemnatatea Trebunicului alcatuit de Petru Movila este si 
q acum mare pentru biserica; si acum el constituie o indrymare 
cu. autoritate, in rezolvarea problemelor in practica 
4 sfintei slujbe ortodoxe. 
Dar planurile de infaptuiri ale lui Petru Movili. nu: s’au 
ib marginit la aceasta. Pe langi alcatuirea «Marturisirii Orto- 
4 doxe», pe langa alcatuirea unui Trebnic complect, pe langa li- 


teratura curenta de lupta impotriva dusmanilor agresivi al Or- 
todoxiei generale, Petru Movila era insufletit de dorinta.de a 
alcatui o aghiologie complecta pravoslavnica, cu vietile tuturor 
m sfintilor si chiar isi procurase dela Atena textul grecesc al 
operelor lui Metafrast, care cuprindeau materialul necesar pen- 
tru aceasta. 3 
El se pregatea deasemeni sa purceada la editarea, in limba 
slavona, unei Biblii indreptate, inlaturand acele neajunsuri de 
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traducere pe care le cuprindea editia dela Ostrog 1581, si chiar 
facuse pregatirile necesare pentru aceasta. 

Dupa cateva zile dela aparitia Trebnicului, la 21 Decembrie 
1646 Mitropolitul Petru Movila se Imbolnavi si incurand inte- 
lese ca i Se apropie sfarsitul. El ceru cateva foi din hartia fa- 
bricata in papetaria manastirii si incepu sa-si scrie testamentul. 

Aici el scrise ca vrea sa se infatiseze in fata Pristolului 
Dumnezeesc in curatia sfintei credinte pravoslavnice, in care s’a 
nascut, in care a fost randuit si pe care cu dragoste a slujit-o 
toata viata sa: El isi exprima in testament dragostea pentru 
stiinta, pentru Colegiul unde se pregateau lucratorii ogorulvi 
Dumnezeesc. «Numai Domnul Dumnezeu — scrie el — m’a in- 
vrednicit sa ajung arhipastorul Mitropoliei Kievului si inca mai 
inainte, arhimandrit in Lavra Pecerska, si astfel vazand ca de- 
caderea credintei si a cucernicieci credinciosilor rusii nu provine 
decat din neajunsul invat&turii si scolilor, am dat legimant 
Dumnezeului meu ca toata averea mea mostenita dela parinti si 
ramasa de pe urma veniturilor slujbei mele sa o inchin pentru 
restaurarea bisericilor lui Dumnezeu. distruse, pentru intemeie- 
rea de scoli. Si Domnul Dumnezeu, in bunatatea Sa, a binecu- 
vantat acest nevrednic legimant al meu, asa cd eu chiar in 
timpul vietii mele am vazut marele folos pentru Biserica lui 
Dumnezeu dela aceste asezaminte ‘de invataturi care au dat oa- 
- meni invatati si cucernici pentru slujirea ei». De aceea testa- 
torul lasa Colegiului, «ca un zalog al dragostei sale» toate mij- 
loacele sale banesti, intreaga sa biblioteca in diferite limbi. 
crucea de argint mitropolitana—«ca vesnic semn al jubirii sale», 
odajdiile, casele, ce ii apartineau personal in Kiev, argintaria 
de sufragerie si tesaturile de matasa, pentru impodobirea sali- 
lor academice si a caméerelor studentilor. Cealalta avere a sa, 
el a Jasat-o soborului, catedralei Sf. Sofia din Kiev, manastirii 
Pecerska din Kiev, pentru reinoirea manastirilor si biseric'lor, 
azilului intemieiat de el pentru batranii care nu au spre sfarsitul 
vietii mijloace de existenta. Mobilierul de camera, caii si echi- 
pajele le-a, lasat fratelui sau, domnitorului Moldovei, Moise 
Movila. 

«La sfarsitul testamentului, Mitropolitul aminteste iarasi 
drespre Colegiul sau il recomanda ocrotirli voevodului de Kiev 
Adam Kise], voevodului de Minsk Alexandru Oghinski, caste- 
lanului de Novgorod Bogdan Stetkevici, Kneazului Nicolai Cert- 
vetinski si altora. Petru Movila fi roaga ca dupa moartea sa 
sa se osteneasca ca prin ingrijirea si ocrotirea lor «acest unic 
zalog al Bisericii Pravoslavnice Ruse sa ramana vesnic pentru 
marirea slavei lui Dumnezeu si pentru luminarea credinciosilor». 
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El lasa prin testament ca trupul sau sa se ageze In mAnastirea 
Pecerska din Kiev, in Biserica cea mare, aproape de klirosul 
din stanga intre coloane, iar pentru sufletul siu si se sivar-— 
geasca slujbe in fiecare siptimand, Joia, si in fiecare an, in 
zilua mortii sale. 

Izbutind doar sa semneze testamentul, Petru Movila muri — 
in noaptea spre I Ianuarie 1647, spre marea intristare a intre- 
gei Biserici de Rasarit, deplans in mod s‘ncer de credincioasa 
pleiada a colaboratorilor sai, de profesorii si elevii iubitului sau 
Colegiu, de clerul si credinciosii intinsei lui mitropolii. 

_ Mitropolitul Petru Movila nu a apreciat onorurile inaltei 
sale situatil, ci greutatile inaltei sale slujiri; nedeslipindu-se n'ci 
odata de realitate, el a pornit totusi dela imaginea ideala a sfin- 
tei slujbe, si din aceasta inaltime vultureasca, a privit pastorirea 
incredintata lui. Afland in ea multe nepotriviri, a luat masuri 
radicale pentru indepartarea lor. Nu s’a temut de nici 0 greu- 
tate, nu si-a crutat puterile si viata sa a ramas ca un exemplu 
de viata rodnica si pies de abnegatie in atujoe Bisericii Pra- 
voslavnice». 

Astfel ne infatiseaza autorul I. Spasski, in werintle Revistei 
Patriarhiei din Moscova, conditiile originel, copilariei, si inva-— 
taturii lui Petru Movila, cariera sa militara, intrarea in cinul 
calugaresc, activitatea lui Petru Movila in calitate de arhiman- 
drit al Lavrej Pecerska din Kiev, organizarea Colegiului de 
inalta invatatura teologica in Lavra dela Kiev, imprejurarile 
alegerii lui; Petru Movila ca Mitropolit al Kievului si Galitiei, 
activitatea sa ecreatoare-organizatorica in calitate de Mitropol't, 
precum gi fmprejurarile in care a alcatuit. opera sa teologica 
ce a rezistat veacurilor —. «Marturisirea Ortodoxa», raspunsul 
dat renegdtului Kassian Sakovici prin lucrarea «Litos», tipart- | 
rea lucrarii «<Evhologhion, Molitvenic sau Trebnic». preocupa- 
rile lui pentru tiparirea altor opere teologice ca Vietile Sfintilor 
si Biblia, pana in pragul mortii din anul 1646. — 

Pe linia ploasei veneratii a vechilor patriarhi ai Rasaritulu) 
de acum trei veacuri fata de opera marelui Mitropolit, si avand 
ca idee céentrala lupta impotriva influentei iezuito-uniate in 
Ucraina si Bielorusia, aceasta noua evocare constitue un nou 
portret, ce reflecta magnifica personalitate a lui Petru Movila. 
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